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Wstep

Czytelnicy,

inspiracja dla niniejszego wydania stanowifa dla Nas konferencja naukowa, zorga-
nizowana przez Kolo Naukowe Poréwnawczych Studiéw Cywilizacji uy. Odbyla si¢
w maju biezacego roku w murach Collegium Broscianum, bedgc zarazem pierwszym
tak duzym stacjonarnym wydarzeniem, jakie mialo miejsce w tak zwanej post-pan-
demicznej rzeczywistosci. Jej pelna nazwa brzmiala Ogélnopolska Konferencja Na-
ukowa ,Magia i czarostwo w kulturach s§wiata” i cho¢ przez dlugi czas jej sukces jawil
si¢ Nam, Organizatorom, niepewnie, ostatecznie zainteresowanie nig przerosto Nasze
naj$mielsze oczekiwania, za co jestesmy niezmiennie wdzigczni wszystkim Prelegen-
tom, Odbiorcom 1 Osobom, ktére byly zaangazowane w pomoc przy wydarzeniu.

Czterdziesty dziewiaty tom MASKI otrzymal tytul ,Magia” z mysla zaréwno
o Prelegentach konferencji, jak i o wszystkich tych, ktérzy dany temat zglebiajg.
Konferencja bowiem pokazala Nam, ze cho¢ zagadnienia zwigzane z magia cieszg
si¢ ogromnym zainteresowaniem od wiekéw, wciaz istnieje niezliczona ilo§¢ proble-
moéw, ktére czekaja, by wzigto je na badawczy warsztat. Utwierdzilismy si¢ w tym
przekonaniu, otrzymujac kolejne zréznicowane propozycje od Autoréw, ktérzy na-
destali swoje teksty do niniejszego numeru.

Réwniez sam fakt, Ze nie jest to pierwsze wydanie Mask1 zatytulowane ,Magia”
zdaje si¢ potwierdzaé, ze ten temat jest trudny, a moze wrecz niemozliwy, do wy-
czerpania. Poprzedni tom ukazal si¢ w roku 2017 (nr 33) i réwniez wtedy cieszyl sie
niemaltym zainteresowaniem wéréd Odbiorcéw i Autoréw. Dlatego tez i tym razem

z przyjemnoscig sktadamy w rece Naszych Czytelnikéw ,,Magie” w nowej odslonie.

Alicja Trubas






Marcel Werbik
Siddhi na dworze cesarskim Chin

Instytut Orientalistyki Uniwersytetu Jagiellonskiego

Wprowadzenie

Ponizsza praca jest poswiecona zagadnieniu powigzan buddyjskich mocy siddhi z po-
lityka dworu cesarskiego Chin okresu dynastii Tang. Dotyczy ona przede wszystkim
obszaru chiriskiego buddyzmu ezoterycznego (mizong R ze szezegblnym uwzgled-
nieniem dziatalnosci Amoghawadzry — postaci o wielkim wplywie zaréwno na rozwdj
chiniskiego buddyzmu ezoterycznego, jak i zaciesnienie jego relacji z dworem Tan-
géw. Moce siddhi — bedac dziedzictwem wielu ruchéw religijnych z obszaru religii
dharmicznych — zajmowaly szczegdlnie wazne miejsce w chiriskim buddyzmie ezo-
terycznym. W artykule najpierw przedstawiono podstawowe zagadnienia terminolo-
giczne zwigzane z tematem pracy (w tym takze problematycznos¢ uzycia stowa ,magia”
w kontekscie buddyjskiego siddhi). Nast¢pnie opisano tlo historyczne chiriskiego bud-
dyzmu ezoterycznego i najwazniejszych faktéw biograficznych z zycia tak zwanych
Trzech Mahasattwéw okresu Kaiyuan (Kaiyudn san dashi BTG =K12): Subhakara-
sinhy, Wadzrabodhiego i Amoghawadzry, ktérzy odegrali kluczowg rolg w rozwoju tej
tradycji buddyzmu w Chinach. W dalszej cz¢sci docieka si¢ tego, na czym dokladnie
polegaly zwiazki buddyjskiego siddhi z dworem cesarskim Tangéw oraz jak moglo
to by¢ interpretowane przez niebuddyjskich i buddyjskich aktoréw spolecznych. Za-
koriczenie pracy podsumowuje okres najsilniejszej elitaryzacji chiriskiego buddyzmu

ezoterycznego i analogicznie docieka o potencjalnych powodach jej kresu.

Kwestie terminologiczne

Na poczatku nalezy jednak oméwi¢ podstawowe kwestie terminologiczne. ,Chinski

buddyzm ezoteryczny” odnosi si¢ do szczegdlnego rodzaju wschodnioazjatyckiego
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MARCEL WERBIK

buddyzmu mahajany, w ktérym wykorzystuje si¢ szereg praktyk o podlozu tantrycz-
nym. Oprécz nazwy mijiao (dostownie ,nauka ezoteryczna” — mijiao %#{) nazywa sie
tez go czasem mianem zangmi (tingmi JH%) — [nauka] ezoteryczna dynastii Tang”
czy hanmi (hanmi JE%) — ,[nauka] ezoteryczna [Chificzykéw] Han™. W rzeczywisto-
§ci granica miedzy tradycjami ezoterycznymi a nieezoterycznymi jest bardzo rozmyta.
W wielu przypadkach mozna méwi¢ bardziej o calym spektrum buddyzmu ezote-
rycznego, poniewaz charakterystyczne praktyki ezoteryczne przenikaly na przykiad
do praktyk buddyzmu huayan i faxiang®. Co wiecej, ,buddyzm ezoteryczny” w I ty-
sigcleciu naszej ery w Chinach nie byl terminem taksonomicznym, a raczej sposobem
opiewania zalet mahajany nad hinajana; samej opozycji ezoteryczno$é-egzoterycznosé
uzywano jako $rodka retorycznego majacego udowodnié¢ wyzszos¢ jednych praktyk
nad drugimi (praktyki ezoteryczne byly tymi nadrz¢dnymi wzgledem praktyk egzo-
terycznych). Niemniej jednak opozycja mahajany ezoterycznej i egzoterycznej w tym
wymiarze nie byla innowacja chiriska, lecz pojawila si¢ juz u NagardZuny3. Mozna
wiec powiedzieé, ze buddyjska ezoterycznos¢ wystepuje w trzech kontekstach:

1. Buddyzm ezoteryczny jako tradycja buddyjska zwigzana z dzialalnoscig Trzech

Mabhasattwéw (to jest Subhakarasinhy, Wadzrabodhiego i Amoghawadzry).
2. Buddyzm ezoteryczny jako spektrum praktyk ezoterycznych w odtamach buddy-
zmu tradycyjnie niepostrzeganych za ezoteryczne.

3. Buddyzm ezoteryczny jako srodek retoryczny.
Z kolei siddhi w sanskrycie to dostownie ,osiagnigcie” (ttumaczenie semantyczne:
chéngjiir F)H; thumaczenie fonetyczne xidi Zth), w ktérego przypadku za pomoca
praktyki buddyjskiej osiagane sg rézne moce specjalne, takie jak latanie, zmiana
pogody czy réznego rodzaju czynnosci apotropaiczne i leczniczet. Warto nadmienic,
ze moce siddhi nie wystepuja wylacznie w buddyzmie, ale sg szerszym tantrycznym

dziedzictwem réznych religii dharmicznychs.

1 Istniejg réwniez inne okreslenia na ten rodzaj buddyzmu (np. mantrajana, joga, buddyzm tantrycz-
ny), ktére mniej lub bardziej s3 tozsame, ale majg inaczej roztozone akcenty semantyczne, przez co
spotykaja si¢ z ré6znym odbiorem w dyskursie akademickim.

2 H. Serensen, On Esoteric Buddhism in China: A Working Definition [w:] Handbook of Oriental Studies.
Esoteric Buddhbism and the Tantras in East Asia, red. Ch. Orzech, H. Serensen, R. Payne, Leiden
2011, 5. 166-167.

3 R.D. McBride 11, Is there really “Esoteric” Buddhism?, ,Journal of the International Association of
Buddhist Studies” 2004, t. 27, no 2, ss. 334—335.

4 Okreslane mianem abhidzria (sn. abhijfia, ch. shéntong #iffl), wéréd ktérych wymienia si¢ m.in.
Szes¢ Nadnaturalnych Mocy (liutong 75i@#). Sg to: rézne moce magiczne (np. latanie i chodzenie
po wodzie), ,boski stuch”, telepatia, pamigtanie poprzednich weielen, ,boski wzrok” i usuwanie
mentalnych zanieczyszczen.

5 Religie dharmiczne — zbiorcza nazwa na religie pochodzenia indyjskiego odwotujace si¢ do kon-

ceptu dharmy (m.in. buddyzm, dzinizm i hinduizm).
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Siddhi a magia

Czy siddhi mozna okre§li¢ mianem magii? Oba terminy obarczone sg innymi kono-
tacjami. Magia jest rzecz jasna terminem znacznie szerszym, aplikowanym w wielu
réznych kontekstach i w odniesieniu do wielu réznych tradycji, podczas gdy siddhi —
jak juz zostalo powiedziane — dotyczy wylacznie sfery religii dharmicznych. Z drugiej
strony magia moze niekiedy przyjmowaé negatywne konotacje, tak jak w przypadku
dualistycznej opozycji magii czarnej i bialej. Buddyjskie siddhi natomiast nie jest
zwigzane z walkg dobra ze zlem w zachodnim rozumieniu tej opozycji, co wigze si¢
z podstawowg strukturg doktrynalng buddyzmu, wedlug ktérej przyczyna zla nie jest
zlo samo w sobie, lecz niewiedza®. Nie mozna tez w jego przypadku méwic o podzia-
le na ,czarne siddhi” i ,biale siddhi” — to jednoznacznie pozytywna moc uzyskiwana
w wyniku zaawansowanej praktyki duchowej, ktéra — w zgodzie z mahajanistycznym
ideatem bodhisattwy” — z zasady ma za pomocg siddhi pomaga¢ wszystkim zyjacym
istotom. Stowo ,magia” jest jeszcze bardziej problematyczne na gruncie chiriskim, na
ktérym tlumaczenia tego konceptu albo nie brzmig rodzimie?, albo odnoszg si¢ kon-
kretnie do magii taoistycznej?, albo posiadajg jednoznacznie negatywne konotacje,
bedac zwigzanymi z duchami tak zwanych chinskich religii ludowych™.

Niemniej jednak celem autora nie jest zanegowanie sensu uzywania tego terminu
w odniesieniu do chinskiego buddyzmu, lecz zwrécenie uwagi na kwestie proble-
matyczne. Méwienie o siddhi jako o magii jest bowiem czeste zaréwno w dyskursie
naukowym®, jaki wsréd samych praktykujacych chinski buddyzm ezoteryczny™.

6 Niewiedza (sn. avidya, ch. wiming #&H]) — jeden z podstawowych terminéw w buddyzmie. W za-
leznosci od odlamu moze by¢ uznawana m.in. za przyczyne cierpienia (duhkha), jeden z Szesciu
Korzeni Splamieri (sn. malakle$a, ch. génbén finndo HRAUEI) czy pierwsze ogniwo taricucha
wspélzaleznego powstawania (sn. pratityasamutpada, ch. yuingi 4%iC).

7 Bodhisattwa — posta¢ odwlekajaca wiasne o§wiecenie na rzecz pomocy innym istotom Zyjacym
w osiggnigciu o§wiecenia. Ideal szczegélnie istotny w buddyzmie mahajany, do ktérego zalicza si¢
chiriski buddyzm ezoteryczny.

8  Mofa (méfd JBEVE) — jedno ze stéw na koncept magii. Rozprzestrzenilo sie w okresie modernizacji
jako ttumaczenie tego zachodniego konceptu.

9  Przykladami takich okreslen sg: daoxing (daoxing TE1T) — okreslajace zespot praktyk przede wszystkim
taoistycznych — oraz fashu (fashtt i%#7) odnoszace si¢ do praktyk szamanistycznych lub taoistycznych.

10 Por. ,demon” (mégui JFEH), ktéry zawiera w sobie morfem o wykorzystywanych tez ttumacze-
niach konceptu magii.

1 H. Serensen, Esoteric Buddhism and Magic in China [w:] Handbook of Oriental Studies. Esoteric Bud-
dhism and the Tantras in East Asia, red. Ch. Orzech, H. Serensen, R. Payne, Leiden 2011, ss. 197—207.

12 Autor opiera swoje stanowisko na badaniach terenowych prowadzonych w spotecznosci praktyku-

jacej chinski buddyzm ezoteryczny.
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Dziatanie mocy siddhi

Jednak jak dokladnie dziala i na czym polega moc siddhi? W kontekscie chiriskim
postrzega si¢ to w ramach koncepcji ganying (ganying [&/fE) — koncepcii ,akeji” (gan)
i ,reakcji” (ying). Gan jest tu rozumiane jako rytual (na przyktad odméwienie man-
try lub dharani) przeprowadzany przez specjaliste religijnego, podczas gdy ying
to odpowiedz istoty nadprzyrodzonej, ktéra ,udziela” dostepu do danego siddhis.
Trzeba bowiem jasno zaznaczy¢, ze nie kazdy praktykujacy jest w stanie przeprowa-
dza¢ odpowiednie rytualy — moce siddhi sg wyznacznikiem osiaggniecia wysokiego
stopnia rozwoju duchowego.

Moce siddhi mozna podzieli¢ na soteriologiczne (prowadzace do o$wiecenia;
sn. laukikasiddhi, ch. Cha shijian xidi HH[HZEM) oraz doczesne (sn. lokottarasid-
dhi, ch. Shijian xidi HHHIZ&H), wptywajace na doczesny $wiat materialny. Siddhi
doczesne z kolei mozna podzieli¢ na moce pacyfikujace, zwielokrotniajace sile lub
natezenie danego zjawiska, kontrolujace (na przyktad pogodg) oraz $miertelne (czyli
takie, za pomocg ktérych mozna zabijac)*.

Dlaczego jednak buddyjskie moce siddhi do tego stopnia powigzaly sie z poli-
tyka dworu cesarskiego Chin? Od strony dworu cesarskiego wydaje si¢ to by¢ in-
tuicyjnym rozwigzaniem. Po pierwsze byly to czasy wielkich niepokojéw — wielu
wojen i rebeliis — dlatego cesarze mogli chcie¢ pragmatycznie zwracaé si¢ w kierun-
ku niekonwencjonalnych rozwigzan oferowanych przez jeszcze nieznang dotad for-
mg religii. Domniemane sukcesy specjalistéw religijnych z kolei z pewnoscig tylko
wzmacnialy wiare cesarzy w stusznos$é ich wyboru.

Z perspektywy buddyjskiej jednym z pytan, ktére moga si¢ nasuwac jest to, jak go-
dzono to z ideatami buddyzmu. Geoftrey Goble wskazuje na to, ze moze mie¢ to zwig-
zek z trzema cechami charakterystycznymi buddyzmu ezoterycznego, czyli etyczna
elastycznoscia, stosunkowo wigkszym zaangazowaniem w sprawy doczesne niz w in-
nych odlamach buddyzmu oraz przyzwoleniem dla rozwigzan militarnych®. Moze to
mie¢ réwniez zwigzek z postrzeganiem $wiata przez pryzmat Doktryny Dwéch Praw
(Er di #), czyli prawdy doczesnej (shisi di 1H{&#E) i ostatecznej (shéngyi di [ 357%).
Cho¢ niektére elementy dziatalnosci spolityzowanych ezoterycznych buddystéw mo-

glyby sta¢ w pozornej sprzecznosci z zasadami buddyzmu, to w rzeczywistosci mogty

13 H. Serensen, On Esoteric Buddhism..., op. cit., ss. 198—201; W. Bodiford, Zen and Esoteric Buddhism
[w:] Handbook of Oriental Studies. Esoteric Buddhism and the Tantras in East Asia, red. Ch. Orzech,
H. Serensen, R. Payne, Leiden 2011, s. 928

14 G. Goble, op. cit., s. 14.

15 Oprécz wojny chirisko-tybetafiskiej mozna wymienié réwniez rebelic An Lushana (An shi zhi
luan %252 2 #L; ss. 755-763).

16 G. Goble, op. cit., s. 1.

10



MASKA 49 (2,/2022)

by¢ postrzegane jako dzialania konieczne do bardziej dalekosi¢znego zaprowadzenia
buddyjskiego fadu w parstwie. Po trzecie kwestia polityzacji buddyzmu nie powinna
dziwi¢, poniewaz zjawisko to wystepowalo réwniez w wielu innych miejscach — In-
diach, Tybecie, Japonii, Krélestwie Nanzhao — i wystepuje do dzisiaj, zreszta nie tylko
na gruncie buddyjskim, lecz takze na gruncie wielu innych religii. Religia jako zjawi-
sko spoleczne jest nierozlacznie uwiklana w sie¢ powigzan z niereligijnymi aktorami
spolecznymi. Buddyzm nie jest tu wyjatkiem, dlatego nie powinno si¢ go egzotyzowa¢
i esencjalizowac jako religii pokoju (co jest czgstym jego obrazem w Europie i Ameryce
Péinocnej), poniewaz jest zjawiskiem spolecznym jak inne religie i zawiera w sobie cale

spektrum réznych, czesto wzajemnie wykluczajacych sie zjawisk.

Poczatki chinskiego buddyzmu ezoterycznego

Buddyzm ezoteryczny (lub tez buddyzm wadzrajany) powstal w Azji Potudniowe;
w pierwszej polowie I tysigclecia naszej ery i szybko rozprzestrzenit si¢ do Tybe-
tu, Azji Potudniowo-Wschodniej i Chin a stamtad réwniez do Japonii. Okolo v—v1
wieku w Chinach pojawily si¢ pierwsze teksty tej tradycji buddyzmu?, jednak z per-
spektywy tekstéw zrédlowych najwazniejszym okresem jej rozwoju zdaja si¢ byé
sa wieki vii—viin. Wtedy za sprawg dzialalnosci Subhakarasinhy, Wadzrabodhie-
go i Amoghawadzry (nazywanych zbiorczo Trzema Mahasattwami okesu Kaiyuan
lub Trzema Wielkimi Acarjami®® [San dashi —_KHii]) chiriski buddyzm ezoteryczny
znalazl si¢ w swoim najdojrzalszym, szczytowym stadium rozwoju®. Trzej Maha-
sattwowie pochodzili z Indii i Azji Centralnej; 716 roku przez Jedwabny Szlak do
Chin przybyt Subhakarasinha®®, natomiast w 720 roku przyplynal Wadzrabodhi
ze swoim uczniem — Amoghawadzra®. Swoimi zdolno$ciami siddhi — na przyktad

kontrolg pogody i koriczeniem zaraz** — zdobyli przychylnos¢ cesarza Xuanzonga,

17 H. Serensen, On Esoteric Buddhism..., op. cit., s. 158.

18 Acarja — w buddyzmie wadZrajany odnosi si¢ do zaawansowanego nauczyciela duchowego, ktéry
przeszed! ezoteryczne rytualy inicjacyjne.

19 P. D. Sharrock, E. C. Bunker, Seeds of Vajrabodhi: Buddhist Ritual Bronzes from Java and Khorat
[w:] Esoteric Buddhism in Mediaeval Maritime Asia. Networks of Masters, Texts, Icons, red. A. Acri,
Singapur 2016, s. 239.

20 K. Pinte, Subbikarasimba [w:] Handbook of Oriental Studies. Esoteric Buddhism and the Tantras in East
Asia, red. Ch. Orzech, H. Serensen, R. Payne, Leiden 2011, ss. 339—340; H. Kandahjaya, San Hyan
Kamahayanikan, Borobudur, and the Origins of Esoteric Buddhism in Indonesia [w:] Esoteric Buddhism
in Mediaeval Maritime Asia. Networks of Masters, Texts, Icons, red. A. Acri, Singapur 2016, s. 86.

21 J. Sandberg, R. Giebel, The Life of the Tang Court Monk Vajrabodhi as Chronicled by Lii Xiang (12[7)):
South Indian and Sri Larikin Antecedents to the Arrival of the Buddhist Vajrayana in Eighth-Century
Java and China, ,Journal of the Institute of Buddhist Studies” 2011, nr 13, s. 139.

22 The Princeton Dictionary of Buddhism, red. R. E. Buswell Jr., D. S. Lopez Jr., Princeton 2014,
hasto: Vajrabodhi.
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ktéry stal si¢ patronem chiriskiego buddyzmu ezoterycznego oraz mniej lub bardziej
formalnie uczniem Wadzrabodhiego®.

Postacig o szczegélnie istotnym wplywie na chiriski buddyzm ezoteryczny byt
Amoghawadzra. Po okresie jego dziatalnosci rozpoczal si¢ szybki upadek prestizu
tej tradycji buddyjskiej. Na sukces Amoghawadzry ztozylo si¢ pare czynnikéw. Po
pierwsze, dotarl do Chin jeszcze jako mloda osoba, co pozwolilo mu opanowad
chinski na lepszym poziomie niz swoim dwém poprzednikom. To z kolei mogto
przyczynic sie do tego, ze na dworze i wéréd chiriskich elit osiaggnal niespotykany
dotad sukces. Po drugie, jego poprzednicy przetarli mu droge, uzyskawszy za po-
mocg swojej magii przychylno$¢ dworu cesarskiego. Amoghawadzra to wykorzystat,
stajac si¢ wazng postacig na dworze trzech kolejnych cesarzy — Xuanzonga (Ting
Xuanzong 2 5%), Suzonga (Ting Stzong JEAI5R), ktéremu nadal mu tytut ¢akra-
wartina*, i Daizonga (Ting Daizong JEfUR) — oraz zyskujac szczegélng popular-
no$¢ wéréd wojskowych elit (nadano mu nawet oficjalnie symboliczng range ksigcia
[gudgong [BA]) ». Tutaj nalezy wspomnie¢, ze buddyzm ezoteryczny nie byt religia
»2zwyklych” ludzi, lecz praktycznie wylacznie dworu cesarskiego i elit wojskowych.

Ztoty wiek?¢ chinskiego buddyzmu ezoterycznego

Dzialalno$¢ Trzech Mahasattwéw wsréd srodowisk chinskich elit spowodowala, ze
buddyzm ezoteryczny byt w Chinach coraz istotniejszy. Choé bywaly krétkotrwale
okresy, kiedy byt poddawany represjom (jak na przyktad rok 741, kiedy Amoghawad-
zra na pi¢¢ lat musiat opusci¢ Chiny), to przelomowym rokiem w sprawczosci mocy
siddhi na dworze cesarskim Chin byl rok 765. Wtedy Chiny nieudolnie odpieraly
atak wojsk tybetanskich i ujgurskich, ktérych armia liczaca rzekomo dwiescie tysigcy
ludzi miata zaatakowa¢ Chang’an — éwezesng stolice Chin. Cho¢ zdawalo sie, ze
dynastia Tangéw jest skazana na upadek, to wedlug tradycyjnych przekazéw Amo-

ghawadzra specjalnymi rytualami sprawit, ze najpierw dowédca armii gwaltownie

23 Ch. Orzech, Vajrabodhi (671—741) [w:] Handbook of Oriental Studies. Esoteric Buddhism and the Tan-
tras in East Asia, red. Ch. Orzech, H. Serensen, R. Payne, Leiden 2011, ss. 345-350.

24 M. Lehnert, Amoghavajra: His Role in and Influence on the Development of Buddhbism [w:] Handbook
of Oriental Studies. Esoteric Buddhism and the Tantras in East Asia, red. Ch. Orzech, H. Serensen,
R. Payne, Leiden 2011, s. 356.

25 G. Goble, The Politics of Esoteric Buddhism: Amoghavajra and the Tang State [w:] Esoteric Buddhbism
in Mediaeval Maritime Asia. Networks of Masters, Texts, Icons, red. A. Acri, Singapur 2016, s. 3.

26 Okreslenia ,zloty wiek” uzywa si¢ tu jako okreslenia okresu najsilniejszej elitaryzacji chiniskiego
buddyzmu ezoterycznego podczas dziatalnosci Subhakarasinhy, Wadzrabodhiego i Amoghawad-
zry. Nie powinno si¢ jego rozumie¢ dostownie, poniewaz w okresie dynastii Tang doszlo jedynie do
upadku formy praktyki zwigzanej z kulturg dworska, natomiast buddyzm ezoteryczny byt pézniej

praktykowany w innych warstwach spolecznych.
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zmarl, a pézniej rozpierzchla si¢ cata armia”. Taka wersje historii przedstawia tra-
dycyjny przekaz buddyjski, natomiast najprawdopodobniej mialo to zwiazek z inny-
mi dziataniami militarnymi (na przyktad tym, ze Tangowie przekonywali Ujguréw
do zmiany stron w wojnie).

Niezaleznie od prawdziwosci historii ta sytuacja stworzyla wazny precedens na
dworze — buddyzm ezoteryczny stal si¢ w oczach cesarza czyms nie tylko o realnej
sile, ale o sile, ktéra mogta decydowac o losach panstwa. Rzadzacy wtedy cesarz
Daizong zdecydowal si¢ oddelegowaé na stale stu mnichéw do odprawiania rytu-

aléw apotropaicznych w czasach spoleczno-politycznych niepokojéw.

Kres chinskiego buddyzmu ezoterycznego

Zloty wiek buddyzmu ezoterycznego skoriczy! sie réwnie gwaltownie jak si¢ zaczal.
W roku 779 wladze przejmuje cesarz Dezong (Tiing Dézong JEHESR), ktéry z poczat-
ku wspiera buddyzm — finansujac tlumaczenia nowych sutr® czy zatrudniajac grupe
pigeédziesigciu mnichéw do przeprowadzania rytualéw apotropaicznych i wspierajac
ucznia Amoghawadzry, Huiguo (Huiguo BR)»° — ale z czasem koriczy swéj patronat
dla buddyzmu. Prébowal on zreformowa¢ paristwo pod wzgledami fiskalnymi i admi-
nistracyjnymi, starajac si¢ umocni¢ wiladze centralng i koriczac z przywilejami nieza-
lezno$ciowymi niektérych regionéw i warstw spolecznych. W tej sytuacji buddyzm
ezoteryczny moégl miec na tyle silng pozycje, ze zagrazal wizji cesarza, ktéry moégt sie
obawia¢ tego, ze ta tradycja buddyjska stanie si¢ sita odsrodkows w stosunku do jego
wladzy. Niemniej jednak mozliwe jest tez to, ze osobiécie nie byl przekonany do bud-
dyzmu lub to, ze nastgpcy Amoghawadzry nie cieszyli si¢ juz takim postuchem jak on.

Dalsze wydarzenia réwniez negatywnie odbily si¢ na stanie buddyzmu. W latach
841-846 dochodzi do wspominanych juz przesladowan buddyzmu ery Huichang
(Huichang fandn € 2728), choé nalezy to bardziej rozumie¢ jako zwrot przeciwko

potedze klasztoréw tego czasu, a nie jako przesladowanie buddyzmu jako takiego.

27 C. A. Peterson, Court and province in mid- and late T'ang [w:] The Cambridge History of China, t. 3,
red. D. Twitchett, J. Fairbank, Cambridge 1979, ss. 489—491.

28 M. Lehnert, op. cit,, s. 356.

29 P. Copp, Prajiia [w:] Handbook of Oriental Studies. Esoteric Buddhism and the Tantras in East Asia,
red. Ch. Orzech, H. Serensen, R. Payne, Leiden 2011, ss. 361-362; Ch. Orzech, After Amoghavajra:
Esoteric Buddhism in the Late Tang [w:] Handbook of Oriental Studies. Esoteric Buddhism and the Tan-
tras in East Asia, red. Ch. Orzech, H. Serensen, R. Payne, Leiden 2011, ss. 322—327.

30 Ch. Orzech, op. cit., ss. 322—-323.

31 M. Lehnert, op. cit,, s. 354.

32 Jednym z dekretéw cesarskich byto wprowadzenie limitu liczby niewolnikéw bedgcych wiasnoscig
klasztoréw buddyjskich (T. J. Mazanec, The Invention of Chinese Buddhist Poetry: Poet-Monks in
Late Tang, Princeton 2017, s. 67).
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Starcie wiadzy cesarskiej z silnymi instytucjonalnie odtamami buddyzmu musialo
szczegdlnie dotknagé buddyzmu ezoterycznego, ktdry jako odlam elitarystyczny sto-
warzyszony z pafnstwowym establishmentem nie byl zainteresowany skromng prak-
tyka duchowa na uboczu cywilizacji. Co wigcej, podobnie jak na gruncie japoriskim,
przez nastepne stulecia postgpowala ogélna, stopniowa ezoteryzacja réznych szkél
buddyjskich, do ktérych przenikaly koncepty i praktyki buddyzmu ezoterycznego.
W rezultacie powoli rozplywal si¢ on w szerszym dyskursie chinskiego buddyzmu

i nigdy nie powrécit do dawnego okresu §wietnosci®.

Podsumowanie

Jesli chodzi o terminologiczng cz¢$¢ pracy, to pomimo $wiadomosci tego, ze zakres
znaczeniowy terminu ,siddhi” jest inny niz terminu ,,magia” i posiada on wyraznie
inne konotacje, nie mozna nie uwzglednia¢ przy tym uzusu jezykowego zaréwno
wspolezesnych badaczy buddyjskiego ezoteryzmu, jak i praktykujacych ten rodzaj
buddyzmu. Obie grupy bowiem uzywajg obu terminéw synonimicznie. Autor nie
uwaza zatem, zeby konieczne bylo wprowadzenie $cislego rozréznienia, natomiast
nawet przy uzywaniu tych stéw naprzemiennie, powinno si¢ by¢ $wiadomym réznic
wystepujacych mi¢dzy nimi.

Bliskie zwigzki chinskiego buddyzmu ezoterycznego z wladza dynastii Tang
byty mozliwe dzigki pragmatycznemu zwréceniu si¢ dworu cesarskiego w czasach
wielu niepokojéw spolecznych i rebelii w kierunku niekonwencjonalnych rozwia-
zafn tych probleméw oferowanych przez ezoterycznych specjalistéw religijnych,
cho¢ z pewnoscig swoja zasluge mial tez Amoghawadzra, ktéry — bedac pierwszym
po Subhakarasinsze i Wadzrabodhim acarja wladajacym jezykiem chifiskim na
dobrym poziomie — polozyl fundamenty pod dalsze ksztaltowanie si¢ buddyzmu
ezoterycznego. Sytuacja tej tradycja zmienila si¢ podczas reform cesarza Dezonga,
ktéry prébowal umocni¢ wladze centralng, a zeby tego dokona¢ musial on skonczy¢

z niektérymi przywilejami tej tradycji buddyjskiej.

33 Trzeba réwniez wspomnieé o waznej roli, jaka odegrata japoniska szkota shingon (B &) w pézniej-
szej recepcji i ocenie chiriskiego buddyzmu ezoterycznego przez badaczy i praktykéw buddyzmu.
Szkota shingon, ktérej zatozyciel — Kakai (4%#F) — wywodzil si¢ z tej samej linii nauczania, co
Amoghawadzra (byt uczniem Huiguo, ktéry z kolei byt uczniem Amoghawadzry), podobnie jak
chiriski buddyzm ezoteryczny znalazta swojg grupe odbiorcéw przede wszystkim na dworze ce-
sarskim. Niemniej jednak po pierwsze przetrwala w tej elitarystycznej warstwie spolecznej duzo
dluzej a ogélna sytuacja denominacji buddyjskich w Japonii sprawila, ze utworzyla si¢ zorgani-
zowana, zinstytucjonalizowana szkola ezoteryczna. To wlasnie przez ten denominacyjny pryzmat
postrzegano pézniej nie tylko chiriski buddyzm ezoteryczny, lecz takze inne ,szkoty” buddyjskie
w Chinach, nadajac im niestusznie ramy sztywnego zinstytucjonalizowania.
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Z drugiej strony mariaz buddyzmu i polityki byl mozliwy z powodu specyfi-
ki wschodnioazjatyckiego buddyzmu ezoterycznego, wéréd ktérego cech charak-
terystycznych przytaczany wczesniej Geoffrey Goble wymienia etyczng elastycz-
no$é, wicksze zaangazowanie w sprawy doczesne i przyzwolenie na rozwigzania
militarne. Niemniej jednak trzeba jednoczesnie pamigtad, ze religia jest zjawiskiem
spolecznym podatnym na polityzacje, ktéra nastgpowala na gruncie wielu réznych
wyznaii, w wielu miejscach i réznych czasach, dlatego buddyzm (w tym takze kon-
kretnie buddyzm ezoteryczny) nie jest tu wyjatkiem i nie powinno si¢ go egzotyzo-
wacé i esencjalizowaé, sprowadzajac go wylacznie do roli ,religii pokoju”, ktérg nie

sposéb pogodzi¢ z upolitycznionym zyciem spolecznym.
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Streszczenie

Ponizsza praca ma na celu przedstawienie podstawowych zagadnien z zakresu
zwigzkéw mocy siddhi z wladzg cesarska Chin okresu dynastii Tang. Moce siddhi —
jako dziedzictwo szerszego ruchu religijnego wyksztalconego na podstawie réznych
tradycji religii dharmicznych — zajmowaly szczegélnie wazne miejsce w chiriskim
buddyzmie ezoterycznym. Artykul omawia kolejno podstawowe zagadnienia termi-
nologiczne zwigzane z tematem pracy (w tym takze problematycznoéé uzycia stowa
»magia” w kontekscie buddyjskiego siddhi). Nast¢pnie autor przechodzi do opisu tla
historycznego chinskiego buddyzmu ezoterycznego i najwazniejszych faktéw bio-
graficznych z zycia tak zwanych Trzech Mahasattwéw: Subhakarasinhy, Wadzra-
bodhiego i Amoghawadzry, ktérzy odegrali kluczows rolg w rozwoju tej tradycji
buddyzmu w Chinach. W dalszej cze¢sci pracy poruszono kwestie tego, na czym do-
kiadnie polegaty zwiazki buddyjskiego siddhi z dworem cesarskim Tangéw oraz jak
mogtlo to by¢ interpretowane przez niebuddyjskich i buddyjskich aktoréw spolecz-
nych. Zakoniczenie pracy podsumowuje okres najsilniejszej elitaryzacji chifskiego

buddyzmu ezoterycznego i rozwaza mozliwe powody jej kresu.
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Summary

Siddhi at the Imperial Court of China

'The following paper aims to present the basic issues of the relationship between the
siddhi power and the imperial court of China during the Tang Dynasty. Siddhi
powers — as a legacy of a broader religious movement based on various traditions of
the dharmic religions — occupied a particularly prominent place in Chinese Esoteric
Buddhism. The article discusses the basic terminological issues related to the topic
of the work (including the problematic use of the word “magic” in the context of
Buddhist siddhi). The author then proceeds to describe the historical background
of Chinese Esoteric Buddhism and the most important biographical facts from the
life of the so-called Three Mahasattvas: Subhakarasinha, Vajrabodhi, and Amogha-
vajra, who played a key role in the development of this Buddhist tradition in China.
Subsequently, it raises the question of what exactly was the relationship between
the Buddhist siddhi and the imperial court of the Tang dynasty and how it could be
interpreted by non-Buddhist and Buddhist social actors. The conclusion of the paper
sums up this “golden age” of Chinese Esoteric Buddhism and explores the potential
reasons for its end.



Sonia Piechowicz-Wasilewska

Magiczna bron w Mahabharacie,
czyli jak Ardzuna pozyskat bron od niebian

Instytut Orientalistyki Uniwersytetu Jagiellonskiego

W kulturze Indii magia jest obecna we wszystkich przejawach dziatalnosci czto-
wieka. Dawne wierzenia ludnosci pozostawily wiele zabytkéw architektonicznych
lub innych dziet sztuki, ktére w wigkszosci sa przesycone, wrecz emanuja cudow-
noscig, na przyklad malowidla z jaskini Adzanty lub $wiatynia w Elurze. Warto
tez wspomnie¢ o licznych rytualach zwigzanych z powstawaniem $wiatyn oraz wi-
zerunkéw béstw. Kazda z czgséci wykonywanej rzezby musi by¢ zgodna z Arthasa-
strq (Arthasastra), za$ béstwo jest sprowadzane do dziela poprzez konkretne rytualy.
W szczegélnosci literatura indyjska obfituje w przyktady opiséw magicznych przed-
miotéw, bohateréw i zdarzen. Takich dziel literackich jest mnéstwo, od najstar-
szych ksiag w szczegdlnosci literatura indyjska obfituje w przyktady opiséw magicz-
nych przedmiotéw, bohateréw i zdarzen. Takich dziet literackich jest mnéstwo, od
najstarszych ksiag, Atharvavedy (Atharvaveda) zwang Ksiggg zakle¢ magicznych, po
literaturg wspélczesng, Dzieci potnocy Salmana Rushdiego. Niniejszy artykul kon-
centrowac si¢ bedzie na zagadnieniu magii oraz realizacji konwencji broni magicz-
nej w eposie Mababharata (Mahabhirata). Wystepowanie magii w Mahabaracie, jak
i wigkszosci utworéw tego gatunku, jest wszechobecne i prowadzi do sytuacji fan-
tastycznych. W swoich rozwazaniach szczegélng uwage poswiece wykorzystaniu

broni magicznej Ardzuny, jednego z bohateréw eposu.

1 Niniejszy artykul powstal na podstawie pracy magisterskiej Ardzuna jako bohater indyjskiego eposu
Mahabharata i jego boska brori w Instytucie Orientalistyki uy pod kierunkiem dr hab. Iwony Milew-
skiej, prof. uy (wrzesieni 2021). Z tego Zrédta pochodzg réwniez cytowane fragmenty ttumaczenia
wlasnego dokonanego z sanskrytu na jezyk polski. Wyrazy sanskryckie podane s w formie spolsz-
czonej, a przy pierwszym pojawieniu si¢ danego wyrazu zostaje podana transliteracja na podstawie
zasad 1AST.
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Mahabharata sklada si¢ z osiemnastu ksiag zwanych parwan (parvan) oraz do-
datkowej czesci zatytulowanej Hariwamsa (Harivamsa). Autorstwo dzieta przypi-
sywane jest medrcowi Wjasie (Pyisa). Wedlug najnowszych informacji i badan nad
literaturg epicka, datowanie Mahabharaty sigga od 11 w. p.n.e. do 11 w. n.e.>. Wat-
kiem przewodnim utworu jest wielka bitwa pomi¢dzy dwoma krélewskimi rodami
Bharatéw (Bharata), Pandawami (Pandava) i Kaurawami (Kaurava). Walka na polu
Kuru, zwanym Kurukszetra (Kuruksetra), jest punktem kulminacyjnym utworu. Bi-
twa uznana zostala za wydarzenie historyczne, zas jej data szacowana jest na 1000 r.
p-n.e3. Przebieg starcia jest szczegélowo opisany w ksiegach od v1 do 1x. Czesci te
nazwane zostaly na czes$¢ heroséw bioracych udziat w boju. Autor skupia si¢ w nich
na dzialaniach bohateréw.

Sam termin ,magia” mozna zdefiniowa¢ na wiele sposobéw. Wedlug Stownika
Jezyka polskiego* wspomniane haslo posiada dwie definicje. Pierwsza z nich to: ,do-
tyczacy magii, wlasciwy magii”, za$ druga to: ,tajemniczy, czarodziejski, cudowny”.
W kontekscie magicznych broni Mahabharaty warto wspomnie¢ o sanskryckim ter-
minie maja (mdya), ktéry niesie za sobg nie tyle znaczenie magia, ile ,iluzja, zaklecia
magiczne”. Na podstawie analizy oreza opisanego w Mahabharacie mozna przyjaé, iz
brori napedzana majg uzywana jest przez bohateréw gléwnie do walki defensywne;.
Takimi samymi narzedziami walki postugujg si¢ takze demony, na przyktad Asuro-
wie®. Dla demonicznych stworzen broi napedzana majg to gléwne Zrédlo czerpania
energii podczas walki. Tego rodzaju magia powoduje, ze nawet sam Kriszna moze
zosta¢ wprowadzony w stan oszolomienia. Przytoczony fragment ilustruje zacho-
wanie bohatera w obliczu uzycia maji przez wojsko przeciwnika: ,Wtedy méj tuk
Sarnga, ktéry jest najwspanialszy z tukéw, wypadt mi z dtoni i oszotomiony magicz-
nym podstepem, usiadlem w rydwanie, o Kauntejo” (Mbh. 111.22.25). Obecne w tek-
$cie stowo moba (moha) oznacza oszolomienie, szaleristwo, omdlenie oraz magiczna
sztuczke, ktérej uzywa sie podczas walki w celu obezwladnienia przeciwnika’.

Na podstawie analizowanych fragmentéw tekstow Mababharaty mozna stworzy¢

nastepujacy schemat rodzajéw uzywanych tu broni®:

1. Milewska, Ze studiow nad Mahabharatg, Krakéw 2013, s. 43.
P. U. Thapliyal, Wars and War-Tactics in Ancient India, Routledge, London and New York 2021, s. 21.
Stownik jezyka polskiego, red. M. Szymczak, 1979, tom 11, 5. 87.

[SLENE AN

M. Monier-Williams, A4 Sanskrit-English Dictionary, [on-line:] http://www.sanskrit-lexicon.uni-
-koeln.de/monier/ [6.07.2022].
6  Asura (4sura) — demony posiadajgce ogromng moc oraz mgdrosé, wladajace majg, magiczng moca.
7 M. Monier-Williams, op. cit.

8 Schemat podziatu broni w Mahabharacie, opracowanie wlasne.
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Bron w Mahabharacie
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MASKA 49 (2,/2022)

tradycyjna magiczna
v v v
boska niebianska demoniczna
\d ¢ A * A
nalezaca do bogow otrzymywana
(niemozliwa otrzymywana zdobywana dzigki przez bohateréw .
L . . . . uzywana przez
do osiagniecia przez bohateréw pokonaniu prze- od innych postaci || . .
. . Lo A s istoty demoniczne
zadnym innym od niebian ciwnika (nauczycieli, medr-
sposobem) cow lub ascetéw)

W Mahabharacie zatem mozna wyrézni¢ orez tradycyjny oraz magiczny. Drugi rodzaj
broni dzieli si¢ na trzy podtypy: boska, niebiariskg i demoniczng. Podzial ten wynika
z cech charakterystycznych zaréwno dla §wiata magicznego, jak i mitologicznego. Do
narze¢dzi walki boskiego pochodzenia zaliczy¢ mozna, na przyktad dysk Wisznu — ¢a-
kra (¢akra) lub tréjzab Siwy - trisula (trisila). Orez tego rodzaju jest niemozliwy do
zdobycia przez heroséw epopei. Z kolei broi niebiariska posiadaja niebianie i moze
ona zosta¢ podarowana bohaterowi lub pozyskana przez niego samodzielnie. Tego
rodzaju narze¢dzie walki réwniez moze by¢ otrzymany przez herosa od nauczyciela,
ascete lub medrca. Bron niebiariska, jak pisze Bogustaw Bednarek, autor przekrojowej
ksigzki dotyczacej eposu epickiego, jest mozliwa do uzyskania jedynie przez bohate-
16w epopei, ktérzy charakteryzujg si¢ cechami, takimi jak niebianskie pochodzenie,
nadzwyczajna energia witalna, zachwycajacy wyglad, etc®. Uzbrojenie boskie oraz nie-
biariskie zwiazane jest z energia bogéw i niebian — tedzasem (tejas). Sita magicznego
oreza zwigkszala si¢ wraz z ilo$cig boskiej energii. Samo pojecie zedZas w sanskrycie
oznacza ,blask, sile witalng oraz duchows, magiczng moc™. Arsenal demoniczny
uzywany jest jedynie przez istoty demoniczne” i jest nap¢dzany majg.

Warto si¢ zastanowi¢, dlaczego to wlasnie Ardzuna wszed! w posiadanie broni,
ktéra nie jest dostepna dla zwyklych $miertelnikéw. Heros nie tylko wyréznia si¢
boskim pochodzeniem, ale réwniez od samego poczatku Mahabharaty zdaje si¢ by¢

wybrany przez samego Kriszng jako ten, ktéry dokona wielkich czynéw istotnych dla

9  Por. Bednarek B., Epos europejski, Wroctaw 2001, ss. 370—-375.

10 M. Monier-Williams, op. cit.

11 Bohater moze uzy¢ broni demonicznej jedynie w formie obrony, w walce defensywnej toczonej
przeciwko istotom demonicznym.
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rozwoju wydarzen. To wlasnie Ardzuna podczas licznych podrézy zdobywa magiczny
orez od niebian, aby pézniej wykorzysta¢ go do wielkiej bitwy, o ktérej opowiada epos.

Jako ze Mahabharata jest bardzo obszernym Zrédlem opiséw réznego rodzaju ore-
za magicznego, analiza uzbrojenia ArdZuny zostala ograniczona gtéwnie do wybra-
nych fragmentéw trzeciego tomu zatytutowanego Aranjakaparwan (Aranyakaparvan),
Ksigga lasu.

Ardzuna narodzil si¢ dzigki uzyciu magicznego zaklecia, jakie pozyskala jego
matka Kunti od bramina Durwasy. Tylko tym sposobem cérka Prithy mogta spto-
dzi¢ potomstwo z kazdym z bogéw przez wypowiedzenie cudownej mantry. Pandu,
ojciec Ardzuny oraz jego braci, chcial mie¢ syna, ktéry bylby ,najlepszym i najdo-
skonalszym na $wiecie” (Mbh. L.114.15¢). W tym celu wraz ze swoja matzonkg Kunti,
musieli poddawa¢ si¢ zarliwej ascezie przez rok. W ten sposéb ojcem Ardzuny zo-
stal sam Indra posiadajacy najznamienitszy niebiariski or¢z.

Gléwnym i jednoczeénie ulubionym narze¢dziem walki ArdZuny byt tuk. Bron
ta, wraz z kusza i jantrg (yantra) nalezy do kategorii oreza neurobalistycznego®,
a zarazem zalicza si¢ do broni miotajacej (nie miotanej). Z tego powodu byta zna-
komitym rozwigzaniem dla bohatera w kontekscie pézniejszych ¢wiczen skupia-
jacych si¢ na wladaniu magicznym orezem. To wlasnie Ardzuna byl ulubiericem
Drony, nauczyciela sztuki wojennej, ktéry uczyl herosa oraz jego braci i kuzynéw
(przysztych przeciwnikéw w wielkiej bitwie na polu Kuru). Syn Pandu® od poczat-
ku wyréznial si¢ sposréd innych postaci Mahabharaty spostrzegawczoscig i szybkim
pojmowaniem sztuk walki. Juz podczas nauki technik wojennych u Drony ArdZuna
zdobywa pierwsza magiczng bron zwang Brahmasiras (Brabmasiras), co dostownie
z sanskrytu mozna przettumaczy¢ jako ,glowa Brahmy”. Ten niezwykly orez zostal
mu podarowany przez nauczyciela w podziece za uratowanie zycia. Chociaz sytu-
acja ma miejsce jeszcze w pierwszej czgéci eposu, w Adiparwan (Adiparvan), Ksigdze
poczgtku, warto przytoczy¢ fragment, w ktérym Drona zwraca si¢ do swego ucznia

zaraz po wspomnianym wydarzeniu nast¢pujacymi stowami:

Aligator razony raz po raz licznymi strzatami Parthy™, puscit noge tego o wielkim umysle
i umarl. Drona Bharadwadza tak powiedzial do wojownika o wielkim duchu: ,Ty o wielkich
ramionach, wez t¢ bron zwang Brahmasiras, ktéra wyréznia si¢ wéréd innego oreza, a takze
jest trudna do pozyskania oraz przyjmij sposéb jej uzywania, by méc nad nig panowaé. Pod
zadnym pozorem nie mozesz jej wystrzeli¢ w ludzi. Ona bowiem, wystrzelona w jednej chwili

spali $wiat. Synu, ta brori jest nazywana wyjatkows, dlatego powiniene$ ja trzymac ostroznie.

12 Wojsko, wojna, bron, red. M. Kamler, Warszawa 2001, ss. 49—50.

13 W artykule uzycie okreslenia ,syn Pandu” lub ,syn Kunti”, Partha (Partha) bedzie oznaczalo
Ardzune.

14 Ardzuna.
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Postuchaj tego, co méwig: gdy pojawi si¢ jakis nieludzki wrég zamierzajacy ci¢ zaatakowad,
wtedy powiniene$ uzy¢ tej broni podczas walki, aby go unieszkodliwic”.

Ardzuna Bibhatsu wystuchal go, wykonujac gest wyrazajacy szacunek i chwycit te naj-
doskonalszg brofi. Guru ponownie zwrocit si¢ do niego: ,Zaden inny cztowick na swiecie nie
doréwna ci w tucznictwie”. (Mbh. I.112.73-112.78)

Wazne s3 slowa wypowiedziane przez Drone, ktéry méwi Ardzunie wyraznie, ze
Brahmasiras moze zostaé skierowana jedynie we wroga o nieludzkim pochodzeniu.
W artykule Divine Weapons and Tejas in the Two Indian Epics Jarrod Whitaker za-
proponowal schemat dzialania uzbrojenia o magicznym pochodzeniu, ktéry pozwa-
la wlada¢ bronig tego rodzaju jedynie herosom, medrcom, demonom i niebianom™.
Whitaker skupia si¢ przede wszystkim na wyjasnieniu pojecia zedZas, ktére to tedzas
zawieraja w sobie boskie i niebiadskie narzedzia walki. Wyréznia cztery rodzaje
tedZasu, ktére w jego interpretacji oznaczaja energie lub ognistg energie”. Podzial
ten jest bardzo wazny w kontekscie broni magicznej, gdyz kazdy ore¢z boski lub
niebianski posiada odmienng ilo$¢ zedZasu. Bohater, kierujac w strong przeciwnika
magiczne uzbrojenie o duzo wigkszej sile, niz go posiada ten ostatni, moze bowiem
doprowadzi¢ nawet do korica swiata. Najczesciej wyrdznia sie zasade, wedlug ktdrej
bron boska lub niebiariska, moze by¢ skierowana we wroga posiadajacego réwnie
silny orez jedynie w celu jego zneutralizowania.

Najbardziej znamiennym narzedziem walki ArdZuny jest tuk noszacy nazwe
Gandiwa (Géindiva). Bohater po zlozeniu Agniemu ofiary z ognia w lesie Khanda-
waprastha (Kbandavaprastha), otrzymal od niego brori wraz z dwoma kolczanami
o nieskoriczonej ilosci strzal. Gandiwa to or¢z, ktory jest nie do pokonania przez
zwyklych $miertelnikéw: ,Zaden $miertelnik nie poradzi sobie z sila uderzenia
strzal zwieczonych sepimi piérami, podobnych do jadowitego weza, uwolnionych
z Gandiwy” (Mbh. 111.34.83).

Decydujacym momentem dla Ardzuny, skutkujacym zdobyciem przez niego
niebiariskich broni byta chwila, w ktérej Judhiszthira rozmawial wraz z me¢drcem
na temat przyszlosci krélestwa oraz swojego brata. To wlasnie z tej wymiany zdan
dowiadujemy si¢ po raz pierwszy o tym, jaki los jest pisany dzierzycielowi Gandiwy.
Dzi¢ki samotnej wedréwee Ardzuny, na ktéra wlasnie wtedy mial wyruszy¢, Pan-
dawowie mieli zyska¢ przewage podczas wielkiej bitwy na polu Kuru. Byt to kluczo-
wy moment dla herosa, gdyz wtedy na jego barkach zaczely spoczywaé losy $wiata.

Ardzuna wybral si¢ w samotng podr6z ze swoja uwielbiong bronig i wedrowal, az do

15 ArdZuna.

16 J. L. Whitaker, Divine Weapons and Tejas in the Two Indian Epics, ,Indo-Iranian Journal” 2000, Vol.
43, No. 2, ss. 87-113.

17 Ibidem, s. 89.
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gory Indrakila (Indrakila). Pewnego razu heros ustyszat stowa dochodzace z samego
nieba nakazujace mu si¢ zatrzymad. Zaraz po tym zdarzeniu pojawil si¢ przed nim
Indra pod postacig bramina. Sakra'® przekazal swojemu synowi informacje, iz wraz
z odnalezieniem niebianina zamieszkujacego géry, odnajdzie on réwniez droge do

nieba i tam otrzyma magiczng brom:

Wotedy zadowolony Ardzuna, wspaniaty, wielki duchem i obdarzony ogromng boska energia
w zachwycajacym miejscu w lesie trwal w wielkiej ascezie. Przywdziawszy szaty z trawy
darbha, wyposazony w skére antylopy i kij, co kazdg trzecig noc pierwszego miesigca za po-
zywienie mial owoc, za$ drugiego miesigca co széstg. Trzeciego miesigca co pigtnasta noc
spozywal posilek z rozgniecionych lisci, ktére upadly na ziemie. Wtedy gdy nastala pelnia
ksiezyca w czwartym miesigcu ten asceta o szerokich barkach, syn Pandu, stal niewzruszenie
na wielkim palcu stopy ze wzniesionymi ramionami. Wielki duchem nieustannie nabywal
bezkresng energi¢ dzigki regularnym ablucjom, a jego wlosy przypominaly l$niace lotosy.

Wrtem przybyli wszyscy wielcy medrey, sklonili si¢ oraz uczcili w najwyzszym stopniu
znakomitego boga Siwg o ciemnej szyi, uzbrojonego w tuk Pinaka, i wszyscy opowiedzieli mu
o czynie Phalguny®: ,Ten Partha, ktérego fedzas jest wielki, dotart na szczyt géry Himawat.
Gdy pozyskal on potezny Zzar ascezy, ktéry jest trudny do osiggnigcia, para emitowala z niego,
unoszgc si¢ w powietrze. O Dewe$o™, my wszyscy zauwazylimy jego zamiar. On sprawi, iz
my wszyscy sploniemy. Zaniechaj tego czynu”.

Wielki Pan przeméwil: ,Zadowoleni i niestrudzeni wracajcie szybko, skad przybyliscie. Ja
jestem $wiadom jego celu, ktéry ma w zamiarze. Jego pragnieniem nie jest osiggnigcie nieba,
dlugiego zywota, ni wladzy, lecz ja jeszcze dzisiaj spelnie jego Zyczenie w calosci”.

Wajsampajana odrzekt: ,Ci prawdoméwni medrey ustyszeli stowa Sarwy®, ucieszyli sig
i wyruszyli z powrotem kazdy do wtasnej pustelni”. (Mbh. 111.39.20—-30)

Powyzszy fragment opisuje kolejno etapy, ktére przeszedl Ardzuna w celu osig-
gniecia nieba. Heros dzigki surowej ascezie sprawil, ze wzrést poziom jej zarliwosci.
Asceta, zwigkszajac fapas (fapas) oznaczajacy wspomniany ascetyczny zar, jednocze-
$nie gromadzi coraz wicksza ilo$¢ tedZasu, ktéry jest z kolei potrzebny do wiadania
niebianiska bronig. Poniewaz sam fedZas w zbyt wielkiej ilosci moze spowodowaé
zagrozenie dla $wiata, stad takze wielcy medrey postanowili poinformowacd o tym
Indre. Ojciec Ardzuny od samego poczatku doskonale wiedzial, ze jego syn poddaje
si¢ zarliwej medytacji i postowi w celu osiggniecia magicznych broni. Stad takze
niebianin odeslal medreéw, zarazem informujac ich o tym, ze doskonale zna zamia-
ry herosa. Wyzej opisana asceza ArdZuny to poczatek réznego rodzaju préb, ktére
przygotowal dla niego sam Indra. Kolejnym ¢wiczeniem sprawdzajacym umieje¢tno-

$ci herosa byla potyczka z niebianinem pod postacia Kiraty, czlowieka gér:

18 Indra.
19 Ardzuna.
20 Indra.

21 Indra.
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Gdy ci wszyscy wielcy asceci odeszli, Hara®, Pan dzierzacy tuk Pinaka, usuwajacy wszyst-
kie grzechy, przybral wyglad Kiraty, czlowieka gér, ktéry podobny jest do zlotego drzewa
druma ol$niewajgcego swoim wspanialym wygladem niczym druga géra Meru wéréd innych
wzniesier. On podnidst swéj piekny tuk oraz strzaly podobne do jadowitych wezy, a nastepnie
Kirata wzlecial I$nigcy i plonacy do wnetrza lasu niczym trawigcy ogieri. Wspanialemu nie-
bianinowi towarzyszyla niebianka Uma, ubrana w ten sam sposéb co on oraz liczne radosne
stworzenia posiadajace najrézniejsze ksztalty. Wtenczas tez ten niebianin ukryty pod przebra-
niem czlowieka gér 1$nil wielce w gronie tysigca kobiet, o Bharato. Wtedy w jednej chwili caty
las ucichi, a odglosy strumieni i ¢wierkanie ptakéw ustato. (Mbh. 111.40.1-6)

Indra pod postacia Kiraty stana! naprzeciw Ardzuny, dzierzac w rekach wiasna bron

magiczng — tuk Pinaka (Pinaka). Pierwsza préba herosa sprawdzajaca jego umiejet-

nosci bojowe rozpoczela si¢ od podstepu ze strony niebianina. Ardzuna i czlowiek

g6r jednoczesnie strzelili do Rakszasa. Nastepnie syn rozpoczyna rozmowe z Indrg

na temat tego, ktéry z nich zabil bestic. Wszystko to jest misternie zaplanowanym

przez niebianina podstgpem, skutkujacym sprowokowaniem préby sit obu stron. In-

dra chcial przetestowaé umiejetnoéci syna we wladaniu tukiem. Niebianin nadal

ukrywajac swoja prawdziwa tozsamos¢, otwarcie rzucil wyzwanie, kierujac je do

Phalguny. Ardzuna wraz z rozowjem wypadkéw zaczal podejrzewaé swojego prze-

ciwnika o niebiariskie pochodzenie:

22
23
24
25

26

27

Wotedy mierzyli do siebie jednakowo wypuszczonymi strzatami o formie jadowitych wezy, raz
po raz zaciekle krzyczac. Ardzuna spuscit deszcz strzat na Kirate, zas Samkara® przejat je ze
spokojem. Dzierzyciel tuku Pinaka przez chwilg zmierzyl si¢ z deszczem strzal i nietkniety
nimi stal bez ruchu niczym géra. Dhanamdzaja** ujrzawszy, ze ten deszcz strzal zdal si¢ na nic,
byt wielce zdumiony i powiedziat tak: ,Dobrze, wspaniale. Ejze, jakze to cialo mlodziencze
i $wietne tego przebywajacego na szczycie géry Himalaja nie boi si¢ wymierzonych strzat
wypuszczonych z Gandiwy? Kim on jest? Czy to niebianin, Rudra® z pewnoscia, Jaksza*,
czy Pan wszystkich bogéw? W istocie trzydziestu bogéw spotyka si¢ na tej najwickszej z gor.
Nikt poza niebianinem dzierzacym luk Pinaka nie zdotalby pokona¢ uderzenia deszczu strzat
wypuszczanych przeze mnie tysigcami. Niebianin to czy Jaksza, ktokolwiek poza Rudrg tu
przebywa, sprowadze go ognistymi strzalami wprost do krélestwa Jamy*”. (Mbh. 111.40.25-32)

Siwa.

Indra.

Ardzuna.

Rudra — béstwo panteonu wedyjskiego. Wyréznia si¢ sposréd innych niebian ciemng, brunatng
barwa. Rudra to wladca burz i ojciec Rudréw i Marutéw. Niebianin jest scisle zwigzany z Siwa.
Stowo rudra (rudra) oznacza przerazajacy, straszny.

Jaksza (Jaksa) — istoty potboskie, opickunowie wiejskich domostw, zwigzane z ziemia, kruszcami
pochodzacymi z wngtrza ziemi oraz plodnoscig zwigzang z plonami ziemi, jak i tg ludzka.

Jama (Yama) — bég $mierci. Decyduje o losie zmartych ludzi. Charakterystyczna dla niego bror to
siedzi, petle.
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Indra byt zadowolony z przebiegu walki i postanowil podda¢ ArdZune prébie, ktéra
miala sprawdzié, co uczyni jego syn, gdy nie bedzie mégt bronié sie przy pomocy
Gandiwy. Zdumiony wéwczas Phalguna spostrzegt, iz w jego niebiafiskim kolcza-
nie podarowanym mu niegdy$ przez Agniego, zabraklo strzal. Warto podkresli¢, ze
kolczan ten posiada nieskoriczong ilos¢ strzal, dzigki czemu Ardzuna wie, ze zaden

ze $miertelnikéw, nie bylby w stanie przyczynic si¢ do ich znikniecia.

Wtem zadowolony Dzisznu®® wystrzelil zelazne strzaly, ktére na sto sposobéw trafiaty w deli-
katne czgsci ciala niczym stofice wypuszczajace swe promienie. Pan bedacy przyczyna powsta-
nia §wiata, trzymajacy wiécznig radosnie przyjal strzaly niczym géra deszcz kamieni.

Po chwili Phalguna wyczerpal strzaly i wtedy, gdy ujrzal znikajace strzaly, przeniknat

go strach. DzZisznu pomyslat o Agnim, ktéry podarowal mu oba kolczany w lesie Khandawa:

,C6z teraz mam wystrzeli¢ z mego tuku, skoro moje strzaly si¢ wyczerpaly? Kim jest ten czlo-
wiek, ktéry pozera je wszystkie? Ja go powale grzbietem tuku niczym stonia grotem wiéczni

i poprowadzg¢ do siedziby Jamy, ktéry dzierzy petle”. (Mbh. 111.40.33—38)

Heros pomimo braku strzal, ku uciesze Sakry, nie poddat si¢, odwaga nadal prze-
pelniala jego umysl i serce. Bohater z powodu braku strzal zaatakowal przeciwnika
grzbietem swego tuku. Indra przejal jego magiczng bron. Phalguna najpierw siggnal
po swéj miecz, nast¢pnie po drzewa i skal, by na koricu naciera¢ na Indre wiasnym
cialem. Jest to ostatnia potyczka Ardzuny z ojcem. Indra pozbawil syna tchu przez
zastosowanie mocnego uscisku. Wybraniec pomyslnie przeszed! test przygotowany
przez wlasnego ojca, walczyl do az do utraty przytomnosci, nie dajac za wygrang, co
Sakra uznat to za prawdziwie bohaterskie zachowanie®. Indra byt wielce zadowo-
lony z postgpowania i walecznoéci Ardzuny, dlatego postanowil objawi¢ mu swoja
prawdziwg postaé. Postanowil obdarowac herosa darem przewidywania przyszlosci,
wyjawil mu réwniez jakie byly jego poprzednie wcielenia oraz pozwolil wybraé na-
grode za dokonang ascez¢ i znakomitg walke:

Pan powiedzial: , Ty w poprzednim wcieleniu byles Narg:°, a twoim towarzyszem byt Nara-
jana i nad rzekq Badari poddawales si¢ przez wiele lat poteznej ascezie. W tobie jest boska

28 Ardzuna.

29 Warto podkresli¢, ze w Mahabbaracie posréd warny (varna) kszatrijow (ksatriya), czyli wojowni-
kéw, dominuje zasada walki do ostatniego tchu. Poddanie si¢ jest réwnoznaczne z tchérzostwem,
niedopelnieniem swoich obowigzkéw, a w dniu $mierci takze z péjsciem do piekla. Natomiast
wojownicy, ktérzy ging na polu bitwy, trafiajg do nieba.

30 Nara (Nara) — Pradawny cztowiek. Nara odnosi si¢ réwniez do medrcea, ktéry wraz ze swoim to-
warzyszem, Narajang, odradzajg si¢ juga po judze zyjac wiecznie. Wedlug Mahabharaty Ardzuna
w poprzednim wcieleniu byt Narg, za§ Kriszna Narajang.

31 Narajana (Narayana) — syn Nary. Czgsto utozsamiany z Wisznu. W réznych wizerunkach przed-
stawiany jako lezacego, a z jego pgpka wyrasta lotos, na ktérym zasiada Brahman stwarzajacy
Swiat.
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energia fedzas tak jak w Wisznu czy w Najwyzszym Bycie. Za§ $wiat jest podtrzymywany
boska energia przez was obu najlepszych posréd ludzi. Podczas konsekracji Sakry chwycites
za wielki tuk, ktéry wydal brzmienie niczym chmura monsunowa i przez Ciebie oraz Kriszne
Danawowies zostali skarceni, o Prabhu®. Wtedy wlasnie ta twoja Gandiwa, o Partho najlep-
szy wéréd ludzi, ktéra byla swietnie wykonana, a ktérg przejalem przy uzyciu magii, a tak-
ze oba niewyczerpalne kolczany ponownie bedg twoje. Zaiste jestem z ciebie zadowolony,
o Partho, ktérego sita jest prawda. Przyjmij ode mnie to, czego pragniesz Byku posréd ludziz+.
Wsréd smiertelnikéw czy w niebie nie ma réwnego tobie, o Szanowany. Najlepsza wiladza jest

w tobie, o pogromco wrogéw”. (Mbh. 111.41.1-6)

W powyzszym fragmencie Indra wspomina o tym, ze ArdZzuna posiada tedZas, co
upowaznia do przyszlego postugiwania si¢ niebiariskg bronig. W tym momencie

heros wypowiada przed béstwem swoje zyczenie:

Ardzuna powiedzial: ,O cnotliwy Panie, jesli cieszy ci¢ spelnienie mego pragnienia, to pra-
gne niebiariskiej broni, tej przerazajacej Pasupaty, ktéra nazywana jest Brahmasiras, a ma
ogromng moc i budzi lgk, ta, ktéra wraz z koricem jugi% zniszczy caly $wiat. Ja dzieki niej
zniszcz¢ cale oddzialy Danawéw, Rakszaséw, stworzenia, Pisacéw, Gandharwéw oraz Weze.
Kiedy zostanie wypowiedziana formula magiczna, zjawig si¢ tysigce widczni oraz maczug
o przerazajacym wygladzie i strzaly w formie jadowitych wezy. Za ich pomocy bede walczyt
z Bhiszma, Drona i Kripg oraz Karng — synem suty o cigtym jezyku. To jest moje pierwsze
najwigksze pragnienie, Panie, ktory odebral wzrok Bhadze. Obym dzigki twojej fasce stal sie
bardzo silny”. (Mbh. 111.41.7-12)

Warto zwréci¢ uwage, ze Pasupata (Pasupata) zostaje nazwana wspomniang wcze-
$niej bronig o nazwie Brahmasiras. Pierwsza z nich z pewnoscia jest or¢zem nale-
zacym do Siwy. Sama nazwa Pasupata oznacza dostownie ,pochodzacy od Siwy
Pasupatiego”. Samo stowo Pasupati (Pasupati) to ,Wladca zwierzat”, ktéry z kolei
jest zwigzany z postacig Rudry—Siwy. Zastanawiajace jest jednak to, iz ArdZuna juz
poprzednio otrzymal Brahmasiras od swojego nauczyciela sztuk walki,stad wydaje
si¢ ciekawe nazwanie Pasupaty tym terminem. Mahbabharata zachowala fragmen-
ty pochodzace z réznych okreséw rozwoju hinduizmu, przez co mozliwe jest cha-
otyczne mieszanie si¢ postaci boskich.

Ardzuna po ujawnieniu swojego pragnienia otrzymuje od ojca bron wraz z in-

strukcja jej uzywania:

32 Danawa (Danava) — klasa demonéw zwiazanych z wodg. Przyktadem Danawy jest wspomniany
wezesniej Writra.

33 Ardzuna.

34 Ardzuna.

35 Juga (yuga) — termin oznaczajacy jedna z czterech epok cyklu kosmicznego. Podczas pierwszej

i ostatniej jugi kolejno zachodzi stwarzanie, a nastgpnie zniszczenie §wiata.
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Pan powiedzial: ,Ja podaruj¢ Ci niebiariskg broni, wspanialg Pasupate, ktérg mozna wyzwalag,
podtrzymywa¢ oraz zawracaé. Nie wie o tym nawet Wielki Indra ani Jama, Kubera, Waruna,
czy Waju, a tym bardziej ludzie, o Pandawo. Lecz Partho, nie moze ona nigdy zosta¢ wypusz-
czona nagle na kogo$, kto posiada mniejszg ilos¢ boskiej energii, inaczej caly §wiat moze splo-
ngé. W trzech §wiatach i we wszech§wiecie nie ma kogos, kto bylby odporny na wystrzelenie
Pasupaty za pomocg umystu, wzroku, mowy lub tuku”. (Mbh. 111.41.13-16)

Wraz z podarowaniem Pasupaty przez Indre, po raz kolejny pojawia si¢ ostrzeze-
nie o tym, co moze wydarzy¢ si¢ podczas nieodpowiedniego uzycia broni magicz-
nej. W tekscie réwniez pojawia si¢ zwrot alpatedzas (alpatejas), o ktérym wspomi-
na w przytoczonym weczesniej artykule Divine Weapons and Tejas in the Two Indian
Epics Whitaker. Termin ten oznacza herosa lub demona posiadajacego maly ilosé
tedZasu. Popiera to tezg, w ktérej zostala wyrézniona zasada, iz bohater moze broni¢
si¢ lub zaatakowaé przeciwnika tylko magiczng bronig zawierajaca podobng ilos¢
boskiej energii®®. Po ostrzezeniu ArdZuny Indra instruuje herosa, w jaki sposéb po-

stugiwac¢ si¢ Pasupata:

»Iwa stawa zostanie wieczna na §wiecie, o Phalguno, gdyz z pewnoscig zadowolites Rudre Siwe
w wielkiej bitwie, za§ wraz z Wisznu sprawisz, ze na ziemi stanie si¢ lepiej. Wez moja bron,
niezniszczalny kostur, o szerokoramienny. Ty za pomocg tej broni dokonasz wielkich czynéw”.

Partha, potomek Kuru odebrat j3 w odpowiedni sposéb wraz z mantrg, sposobem jej uzy-

wania, uwalniania oraz zawracania. (Mbh. 111.42.22—24)

Nastepnie Waruna¥ réwniez postanawia obdarzy¢ ArdZzune swoja bronia:

Wotedy potezny Waruna ciemny jak chmura monsunowa, Pan stworzen wodnych, ktéry stanat
skierowany na Zachéd, tymi stowy przeméwil: ,Partho, ktéry jestes najprzedniejszy wsréd
kszatrijow i wierny prawom wojennym, spdjrz na mnie swymi szerokimi oczami o miedzia-
nym kolorze. Jam jest Waruna, wiadca oceanéw. Przyjmij ode mnie te ujarzmiajace peta
Waruny, ktére przedstawiam ci wraz z tajemnicg ich zawracania. Dzigki nim, o bohaterze,
zwigzalem tysigce Daitjéw o wielkim duchu w bitwie o Tarake. Dlatego przyjmij je, odwazny
wojowniku, one powstaly z mojej taski. Nawet sam Jama ginie od ich uzycia. Jesli ty wypu-

$cisz t¢ bron podczas walki, ziemia zostanie pozbawiona kszatrijéw”. (Mbh. 111.42.25-30)

Waruna obdarowuje ArdZune ujarzmiajagcymi petami i ostrzega herosa przed
nieroztropnym uzyciem podarowanej przez niego niebianiskiej broni. Nastepnie

przed bohaterem pojawia si¢ niebianin Kubera, wladca dobrobytu:

Nastepnie, gdy Waruna oraz Jama podarowali mu juz swoje niebiariskie bronie, przeméwit

Kubera, Pan dobrobytu zamieszkujacy gére Kajlasa: ,O lewor¢ezny tuczniku o szerokich

36 J. L. Whitaker, op. cit., s. 91.

37 Waruna (Varuna) — Asura, wladca oceanéw.
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ramionach, u ktérego boku zawsze w poprzednich eonach byl starozytny i wieczny bég.
Pogromco wrogéw, przyjmij ode mnie moja ulubiong bron usypiajaca wrogéw, Praswapane,
ktéra rozprasza boskg energie oraz wigor”.

Wotedy Szerokoramienny, o wielkiej sile, potomek Kuru, ArdZzuna odebral we wtasciwy
spos6b niebianska brori Kubery. (Mbh. 111.42.31-34)

Gdy bohater odebral magiczng bron od kolejnego niebianina, Praswapane (Prasvapa-
na), ponownie pojawit si¢ przed nim Indra. Sakra poinformowat syna o rychtym
przybyciu Mataliego, boskiego woznicy. Nastepnie heros rozpoczal przygotowania

przed udaniem si¢ do nieba, gdzie mial otrzymacé kolejna bros:

Nastepnie Indra, krél bogéw, przeméwil do Parthy niestrudzonego czynem, pocieszajac go
tagodnymi stowy brzmigcymi niczym chmura monsunowa lub bebny: ,O wielki ArdZuno
o szerokich ramionach, ty§ jest pradawnym Rudrg Siwa, ktéry osiggnal najwyzszy cel, wi-
docznie obierajac droge bogéw. Pogromco wrogéw, zaiste musisz dokonaé boskiego czynu.
Ty, ktéry posiadasz wielki blask, musisz dosta¢ si¢ do nieba, przygotuj si¢ zatem. Rydwan
prowadzony przez Mataliego zjawi si¢ dla ciebie na ziemi. Ja za$ tam obdaruje ci¢ laskawie
niebianiskg bronig, o potomku Kuru”. (Mbh. 111.42.35-38)

Po przybyciu Ardzuny do nieba i dokonaniu wielkich czynéw, ktére byly mu po-
dyktowane przez los, heros stoczyl walke z Niwatakawac¢ami®®, z ktérymi nie mogli
walczy¢ bogowie. Dopelnila si¢ wowczas przepowiednia, wedlug ktérej do nieba
przybedzie bohater godny niebianiskich broni i przepedzi demony. Podczas wspo-
mnianych walk pojawily si¢ liczne opisy broni tradycyjnej oraz magicznej. Heros
podczas tych bitew w niebie mial okazje wyprébowaé posiadana juz przez siebie
broi niebiariska.

Ardzuna jako jedyny w Mahabharacie otrzymal tak wielka ilo§¢ magicznych ar-
tefaktéw. Zdecydowanie §wiadczy o tym fakt, ze jest wyjatkowsg postacig dla fabuly
calego eposu.

Zmitologizowany $wiat wielkich epopei jest pelen magicznych watkéw i ele-
mentéw. Réwnoczesnie dziela te sa nosnikami opiséw legendarnego or¢za. Bronie
w epopejach, z uwagi na swoje pochodzenie, zawsze lacza si¢ z magia i jej uzywa-
niem. Przykladem tego jest posta¢ ArdZuny oraz jego Gandiwa, jak réwniez sposéb

pozyskania nie tylko boskiej energii, ale takze niebianiskiego oreza.

38 Niwatakawaéa (NVivatakavaca) — klasa demonéw.
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Streszczenie

Celem niniejszego artykulu jest przedstawienie koncepcji broni magicznej, ktéra
pojawia si¢ miedzy innymi w Mahabharacie, na przykladzie or¢za Ardzuny. Przed-
stawiony zostal schemat podziatu broni magicznej, utworzony na podstawie wybra-
nych fragmentéw eposu. Do tego zalaczono krétkie objasnienie i réznice pomiedzy
poszczegSlnymi broniami (bosks, niebianiska oraz demoniczng). Calosé¢ skupia sig
na sposobie pozyskania or¢za od niebian przez Ardzung, gléwnie na podstawie
Kisiggi lasu (Aranyakaparvan).
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Summary

Magic weapon in Mahabharata - how Ardzuna obtained weapons
from deities

'The purpose of this article is to present the concept of a magical weapon that appears,
among others, in the Mahabharata, on the example of Arjuna’s weapons. A diagram
of the division of magic weapons is presented, based on selected fragments of the
epic. Attached is a brief explanation and the differences between the various weap-
ons (divine, heavenly, and demonic). The whole focuses on the method of obtaining
weapons from the heavens by Arjuna, mainly on the basis of the Book of the Forest
(Aranyakaparvan).






Kacper Palonek-Kozdeba

#WitchTok vs. Putin.
Wi itchcraft Activism on the Internet
in the Context of Russian Invasion of Ukraine

Instytut Religioznawstwa Uniwersytetu Jagielloriskiego

Introduction

'The purpose of this article is to present the main themes of the discourse on Russia’s
invasion of Ukraine among the WitchTok community — a TikTok faction devoted to
broadly understood witchcraft. The text attempts to fill a gap in the study of social
media activism by drawing attention to the political dimension of online witchcraft
described from a post-critical perspective.

TikTok is a social media platform that allows individual users to post short videos
(up to three minutes). It is regularly used by over one billion people’ which makes it
an interesting object of study for those concerned with various dimensions of online
culture?. The hashtag #witchtok, on which this article is focused, has accumulated 27.2
billion views as of 13.05.2022 (the total number of views is displayed after we type the
name of the hashtag into the search bar in the app). It brings together all kinds of users:
from influencers with millions of followers to almost anonymous, small-scale creators.
'The majority of WitchTok active users are young people between the ages of eighteen
and twenty-four, reflecting the demographic distribution of TikTok as a whole3, and

1 L. Ceci, Topic: TikTok [on-line:] https://www.statista.com/topics/6077/tiktok/, [9.06.2022].

2 See C. Montag, H. Yang, and J.D. Elhai, On the Psychology of TikTok Use: A First Glimpse from
Empirical Findings, ,Frontiers in Public Health”, 2021, vol. 9, pp. 1=6; J. Herrman, How TikTok
Is Rewriting the World [on-line:] https://www.nytimes.com/2019/03/10/style/what-is-tik-tok.html
[5.06.2022].

3 L. Ceci, Global TikTok user age and gender distribution 2022 [on-line:], https://www.statista.com/
statistics/1299771/tiktok-global-user-age-distribution/, [9.06.2022].
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there are far fewer men than women+. There is no data on those who fall outside of this

binary, but their representation forms a significant part of the whole platform.

Literature Review

Let us now briefly characterize the online dimension of witchcraft activism. Chris
Miller, the author of the most thorough description to date of the phenomenon I am
examining in this paper, has shown that the practice of TikTok-related witchcraft is
heavily influenced by capitalist, market-based mechanisms. According to him, the
consumer dimension of magical activities can be seen in the meaning attributed to
objects on which the success of particular rituals depends — “many of which must
be bought™. Entanglement in the circulation of goods aftects how the knowledge of
witchcraft spreads in the part of the Internet studied by Miller. The practice medi-
ated by objects connected with consumer culture is also linked to the orientation of
magical activities toward a specific, immediate goal: “branding Witchcraft in this
manner, as something which can be consumed to solve particular issues, helps reli-
gions succeed in a modern, consumer-driven society™.

'The pragmatic approach to magical practice reflects an attitude commonly found
among individuals and groups calling themselves witchcraft activists. Members of the
#MagicResistance movement, founded by Michael Hughes during Donald Trump’s
presidency, emphasize “here and now” outcomes in their work, with no desire to
make long-term political plans. They focus on casting binding spells (pacifying and
preventing harm from being done) on conservative politicians — with Trump at the
torefront. Creating contrast with the entanglement in consumer culture described by
Miller, they side with the broadly defined left wing and their political goals provide
a counterbalance to the occult activities associated with the right wing’. Since Trump
became President of the United States in 2016, witches have been constant partici-
pants in protests against the policies he represents. The Internet plays a significant
role here, as it allows to organize and internationally coordinate mass curse-casting
rituals. Using this medium, Michael Hughes was able to organize a ritual represented

by the hashtag #bindtrump®. Moreover, the #witchesforblm initiative, showing the

4 C. Miller, How Modern Witches Enchant Tik1ok: Intersections of Digital, Consumer, and Material
Culture(s) on #WitchTok, ,Religions”, 2022, vol. 13, no 2, p. 118.

5 Ibidem.

6 Ibidem.

7 J.C. Fine, #MagicResistance: Anti-Trump Witchcraft as Register Circulation, ,Journal of Linguistic
Anthropology”, 2020, vol. 30, no 1, pp. 68-8s.

8  M.M. Hughes, The Trump Binding Spell: Mass Ritual on May 23, 2017 [on-line:] https://www.mich-
aelmhughes.com/blog/a-spell-to-bind-donald-trump-and-all-those-who-abet-him-feb-24-mass-

ritual, [20.06.2022].
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solidarity of witches with the Black Lives Matter movement, took on an interna-
tional form thanks to the possibility of simultaneous interaction of activists from
all over the world®. A relevant and most recent example of an initiative involving
witchcraft-related, online activism is Michael Hughes’latest endeavor: a ritual to cast
a curse on Vladimir Putin to remove him from power. Participants from around the
world were asked to perform a specific set of actions using blue and yellow candles,
a handful of sunflower seeds, and a photo of Putin, the burning of which culminat-
ed the activity. In addition, an important part of the curse is the words Hou naxyii,
Ilymun (I1di nakhuy, Putin), which freely translated means ,fuck you, Putin™.

What I believe ties this ritual to the fast-paced, chaotic internet meme culture are
the main elements from which it is constructed. First, as Hughes points out, the sun-
flower seeds allude to a curse cast by a Ukrainian woman, recorded during a confron-
tation with a Russian soldier. The woman told him to put the seeds she was holding in
his pocket so they would grow while he lay dead on Ukrainian soil. The viral potential
of the short video proved immense — its popularity reached the point where the sun-
flower became the symbol of one of the most popular rituals organized on the Inter-
net in recent years. It was that very video and not the prevalence of sunflower fields
in Ukraine, which determined the choice of the ritual’s symbolic layer. The content
of the curse, on the other hand, is connected to the Russian attack on Snake Island,
during which the soldiers uttered the aforementioned words — which also circulated
the Internet in a flash™. It is important to mention this because the culture of Internet
memes and mass-produced content on platforms such as TikTok is one of the pillars
of online witchcraft — the symbols resulting from viral videos, messages, or posts form
the basis for providing a minimum amount of cohesion to the atomized and individ-
ualized environment examined in this paper. My observations suggest that specific
in-group references play a more important role than the continuation of specific tradi-
tions of a more codified nature. The deterritorialized nature of online collectives allows
for the existence of only one shared reality — that experienced through social media.
One example of the use of memes in magical activities is the performance of a ritual
using Cheetos brand chips representing Donald Trump covered in self-tanners.

9 J. Braun, #WitchTok, ,Fxw // Zeitschrift fiir Geschlechterforschung und Visuelle Kultur”, 2022,
no 70, pp. 163-165.

10 M.M. Hughes, #HexPutin. Global Mass Ritual to Curse Viadimir Putin and Protect Ukraine [on-line:]
https://michaclmhughes.medium.com/hex-putin-503d697as2sc, [5.05.2022].

1 C. Taylor, [Tbe full transcript is incredible...] [on-line:] https://twitter.com/FutureBoy/status/1496
999905839050757, [5.05.2022].

12 E. Visontay, Ukraine soldiers told Russian officer go fuck yourself” before they died on island [on-line:]
https://www.theguardian.com/world/2022/feb/25/ukraine-soldiers-told-russians-to-go-fuck-
yourself-before-black-sea-island-death [5.05.2022].

13 J.C. Fine, #MagicResistance..., op. cit.
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The mode of communication also influences the attitude that witchcraft activists
adopt toward those they label as enemies: they keep a distance between themselves
and their political opponent, deeming him unworthy of direct conversation (“one
practitioner notes that she prefers not to use Trump’s name, instead referring to him
as »Forty-Five<”). The specific way in which Trump or Putin, who is one of the
subjects of this article, is portrayed as a demonic figure, turns them into symbols of
conservative politics in the form of a certain homogeneous whole. The distance can
also be seen between members of the movement, who function within it primarily as
independent individuals®, while identifying with the values of the group. However, it
remains important to maintain autonomy*.

Powered by the use of social media, the popularity of witchcraft activism draws
on a long tradition of using the identity of the witch as a symbol of the struggle for
emancipation. Academic interests are combined with religious — or spiritual — prac-
tices”. pointing out the entanglement of political issues such as witch hunts, the mi-
sogyny of patriarchal culture, capitalist exploitation, and systemic racism®.

The witch, especially in circles associated with Wiccan witcheraft activism, re-
mains a symbol with dual status. On the one hand, as Adam Anczyk and Joanna
Malita-Krdl note, her perception is influenced by a patriarchal perspective that sees
her as something dangerous, worthy of persecution, and, on the other hand, she is
endowed with creative power capable of changing reality, which makes her a rep-
resentation of a feminist, revolutionary subject with great potential®. For this reason,
feminist Wicca ,,played an important part in both the day-to-day praxis (including
ritualized demonstration events), and the ideology behind the Greenham Common
Women’s Peace Camp throughout the 1980s™. It has also been instrumental in the

work of w..T.c.H. (Women’s International Terrorist Conspiracy from Hell), both in

14 Ibidem.

15 Ibidem.

16 E.F. Johnston, Solitary Pagans: Contemporary Witches, Wiccans, and Others Who Practice Alone, by
HELEN 4. BERGER, ,Sociology of Religion”, 2020, vol. 81, no 3, pp. 349—351.

17 C.M. Cusack, The Retun of the Goddess: Mythology, Witchcraft and Feminist Spirituality, [in:] Hand-
book of contemporary paganism, ed by. M. Pizza and J.R. Lewis, Leiden; Boston 2009, p. 335.

18 A. Gotby, Book Review: Witches, Witch-Hunting and Women by Silvia Federici and Re-Enchanting the
World: Feminism and the Politics of the Commons by Silvia Federici, ,Feminist Review”, 2020, vol. 124,
no 1, pp. 204—206; See also M. Daskalaki, The subversive potential of witcheraft: A reflection on Federi-
ci’s Self-reproducing movements, ,Gender, Work & Organization”, 2021, vol. 28, no 4, pp. 1643-1660;
S. Federici, Caliban and the witch: women, the body and primitive accumulation, New York 2004.

19 A. Anczyk and ]. Malita-Kr6l, Women of Power: The Image of the Witch and Feminist Movements in
Poland, ,Pomegranate: The International Journal of Pagan Studies”, 2017, vol. 19, no 2, pp. 205—232.

20 S. Feraro, Invoking Hecate at the Women's Peace Camp: The Presence of Goddess Spirituality and Dianic Witch-
craft at Greenham Common in the 1980s, ,Magic, Ritual, and Witchcraft”, 2016, vol. 11, no 2, pp. 226—248.
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the 1960s in the u.s., and its current incarnation, w.1.T.C.H. PDX*. To root witchcraft

activism in a tradition that dates to at least the sixteenth century, the aforementioned

Michael Hughes lists several politically motivated initiatives that he believes directly
inspired the current online-based, an international organization of witchcraft activ-
ism. He uses examples from around the world, constructing an argument that magic

has always played an important role in the fight against oppression®. In turn, Gerald

Gardner, a precursor to many of the magical-political activities undertaken in the

twentieth century and a participant in the Operation Cone of Power, which was de-
signed to prevent Adolf Hitler’s invasion of Britain, claimed to have based his ritual

on an unspecified long tradition of magical-political practice about which he “was

told by the witches”s.

The practice of witchcraft activism is, according to Sabina Magliocco, an attempt
to alleviate the anxiety resulting from powerlessness in the face of authoritarian-
ism. It also represents a performance of resistance that unites a community largely
composed of marginalized individuals*. Non-heteronormative, queer identities are
numerous among the groups described in this article® — TikTok is not an exception®.

'The following description of one of the many dimensions of politically engaged
witchcraft is yet another recent addition to the tradition outlined above.

Methodology

In collecting data, this paper follows the example of Chris Miller, cited several times
in this article”. Wanting to find posts related to both WitchTok and Russia’s inva-
sion of Ukraine, I used TikTok’s search engine to combine the hashtag #witchtok
with one or more of the following: #hexputin, #ukraine, #russia, #witchesforukraine,
#ukrainewitch. Due to the number of posts, it is impossible to see all of them tagged
with a given hashtag. For this reason, following Miller’s lead, I approached the anal-
ysis gradually — from April to June 2022, visiting TikTok daily, I looked at about
a thousand posts published between February (the start of the invasion) and June;

21 L. Schweigert, W.I.T.C.H. and Witchcraft in Radical Feminist Activism, Master’s thesis, Arizona
State University, Phoenix 2018, pp. 2—3.

22 ML.M. Hughes, Magic for the Resistance, Woodbury 2018, chap. 2.

23 P. Heselton, Wiztchfather. A Life of Gerald Gardner, Loughborough; Leicestershire 2011, vol. 1, p. 247.

24 S. Magliocco, Witcheraft as Political Resistance, ,Nova Religio”, 2020, vol. 23, no 4, pp. 43—68.

25 J.C. Fine, #MagicResistance..., op. cit.

26 See L. Mccarthy, Inside #WitchTok, Where Witches of TikTok Go Viral [on-line:] https://www.nylon.
com/life/witchtok-witches-of-tiktok, [8.06.2022]; S.M. Moniuszko, TikTok: WitchTok has billions
of views. Witches explain why [on-line:] https://eu.usatoday.com/story/life/2021/10/14/tiktok-witch-
tok-has-billions-views-witches-explain-why/6102147001/, [8.06.2022].

27 C. Miller, How Modern Witches Enchant TikTbk..., op. cit.
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both the most popular ones and those posted on a regular basis. I interacted (posts
can be liked, saved, or commented on; there is also an option to follow a particular
user) only with videos related to the topic I was researching, which made my “For
You” page automatically suggest the content I might be interested in. “The TikTok

recommendation algorithm”, writes Daniel Klug et al.,

customizes video content for the individual user’s ‘for you’ page based on previous and con-
tinuous user engagement with presented video content through video viewing time, liking,
commenting, and sharing. In addition, the ‘for you’ page feed is generated from videos that
use trending hashtags or sounds. In this way, by constantly learning users’ video content pref-
erences, the output of the TikTok algorithm can become visible to users through the curated
content feed that selects videos related to their apparent preferences. ByteDance, the company
that owns TikTok, applies natural language processing to classify text elements and audio
components in TikTok videos, and computer vision technology to automatically locate and
categorize visual objects. Together with analyzing hashtags and video captions, this informa-
tion is seemingly used to evaluate a video for its selection by the recommendation algorithm.
New videos are initially shown to a small group of users who are likely to interact with the
video and then shown to more users if the initial group favorably engages with the video. This
means, basically any video of any user may be pushed to a ‘for you’ page, and a ‘for you’ page
may show very recent and highly popular videos alongside older ones or videos with only a few
likes. According to TikTok, the algorithm mostly picks up on the sound, the hashtags, and
the captions used in videos a user engaged with and recommends similar content?5.

'The analysis was driven by a few basic questions:
* How do witches talk about the conflict in Ukraine?
* What narrative about the political situation and the characters involved emerges
from the witchcraft discourse?
* What politically motivated actions are praised or condemned, and how do they
connect to the practice of magic?
* What do they say about how the group identity of TikTok witches is constructed?
Having watched enough videos, I was able to isolate a few main themes illustrated
in the following sections of the article by the examples I chose, considering them to
be the most representative. The text talks in turn about: criticism of other witches,
the few suggestions for curses, protective spells, and warnings against careless use of
magic. It is also mentioned how the image of Putin and Ukraine (often seen as a ho-
mogeneous whole by the observed people) is constructed. I seek to complement, rath-
er than duplicate, Miller’s analysis of the broader material-economic context from
which WitchTok emerged. I use the “surface reading” method proposed by Stephen

28 D. Klug et al., Trick and Please. A Mixed-Method Study on User Assumptions About the TikTok Algo-
rithm, ,13th Acm Web Science Conference 2021”, presented at the WebSci "21: 13th Acm Web Science
Conference 2021 AcMm, Virtual Event, United Kingdom 2021, pp. 84—92.
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Best and Sharon Marcus, which I find most appropriate for describing dynamic and
self-referential online micro-texts®. Best and Marcus allude in their concept to Bru-
no Latour’s proposal that instead of focusing on “matters of fact” and looking for con-
ditions of possibility of a given phenomenon, which are hidden “under the surface”,
we should look for “matters of concern” or, in other words, draw as many associations
as possible between mediators — actants equally endowed with the agency (both peo-

ple and objects) who influence the whole of the observed phenomenon®.

Results

1. The formation of a group attitude

'The first theme emerging from the analysis that should be addressed is how witches
draw attention to the inappropriate magical conduct of members of their online
community regarding the war in Ukraine. This aspect of their presence in online
space seems relevant because it lies at the intersection of the realm of memes (un-
derstood primarily as a tool for entertainment) and the socially constructed practical
knowledge associated with the identity of a witch. Analyzed posts follow patterns
familiar from other parts of the Internet and from TikTok itself: the authors present
caricatures of perspectives with which they disagree, thereby defining and elevating
their own identities. By negating and ridiculing behavior considered inappropriate,
they create their own bubble (a term borrowed from Peter Sloterdijk, not from the
common internet jargon)*. Immunological practice pushes unwanted behavior out-
side, defining what is allowed in the online practice of witchcraft. It also represents
a preventative measure — by pushing some individuals out of their bubble, a group,
even one as informal as WitchTok, looks after its reputation. Witches criticizing
other witches about the war in Ukraine are thus one of the main forces constructing
the political dimension of the particular social media community.

Let us move on to examples of such actions. @Therealitsnao frowns at the thought
of other witches’reactions to Russia’s actions. An accompanying caption reads: “when
you know half of WitchTok will be about cursing Putin today™. She does not refer
to the actions of specific individuals — her criticism comes against actions she ascribes

to a certain group as a whole. She does not present arguments against curse-casting.

29 S.Bestand S. Marcus, Surface Reading: An Introduction, ,Representations”, 2009, vol. 108, no 1, pp. 1—21.

30 B. Latour, Why Has Critique Run out of Steam? From Matters of Fact to Matters of Concern, ,Critical
Inquiry”, 2004, vol. 30, no 2, pp. 225—248; See also B. Latour, Reassembling the Social: An Introduction
to Actor-Network-Theory, Oxford; New York 2005.

3t See P. Sloterdijk, Bubbles: Microspherology, Los Angeles 2011.

32 Post by @therelitsnao [It’s Nao] from 24.02.2022 on TikTok [on-line:] https://www.tiktok.com/@the-
realitsnao/video/7068284357273898287is_copy_url=1&is_from_webapp=vi&lang=pl-pL [23.04.2022].
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The presentation of counterarguments is another dimension of the same category,
as discussed below. A similarly mocking, ironic tone is taken by @current23gdevilry
when he begins his TikTok with “tell me you don’t know how witchcraft works with-
out telling me how witchcraft works”. He goes on to point out the naivety of people
believing that their spells pose any kind of obstacle to an entire army. He mentions
the lack of individual power that can become a counterbalance to non-magical, mate-
rial, and military might. “You mean to tell me that these witches who don’t even work
with deities think they can curse an army? Pathetic” — he concludes®. Comments
under his post agree with the main message. One commenter compares individual at-
tempts to curse Putin to sending thoughts and prayers to those affected by a disaster.

All attempts to get the TikTok audience to curse Putin are met with resistance
from those commenting. “NOT A GooD IDEA. You don’t know what babuska [sic!] is
working for him” — writes @evanpetersons3s. “Y’all are wild. Hexing him will just
draw bad energy here. Protect the innocent instead”, adds @whatsupwillis3#, express-
ing an idea present in most of the critical comments and TikTok videos published
in response to what is widely regarded in the observed group as crossing certain
boundaries of witchcraft ethics. There is a widespread belief that Putin is protected
and that any action directly against him will return in the form of some misfortune
to the person casting the curse.

From this approach to the Russian president emerges an image of him as someone
endowed with a powerful force against which individually practitioners are power-
less. Both the comments and videos associated with this thread seem to unanimously
accept the existence of protective spells or a group of witches protecting Putin. In
the face of insufficient individual power for those practicing witchcraft, a common
thread brought up in the context of WitchTok’s political involvement is working
with deities. The aforementioned @current23g9devilry points out the need to appeal
to a higher power. @Therealitsnao elaborates on this thought, saying that the cur-
rent time is perfect to turn to deities — she does not specify which ones — who have
an advantage over ordinary witches and their actions because they represent entire
cultures; entire peoples. Neither curses nor protective spells can have sufficient effect,

according to her.

33 Post by @current23gdevilry [Current23gdevilry] from 25.02.2022 on TikTok [on-line:] https://
www.tiktok.com/@current239devilry/video/7068741500410170670%is_copy_url=1&is_from_webap-
p=vi&lang=pl-pL [23.04.2022].

34 Comments under a post by joannexzamora [JoAnne Zamora] from 25.02.2022 on TikTok [on-line:]
https://www.tiktok.com/@joannexzamora/video/7068640163005467947Pis_copy_url=1&is_from_
webapp=vi&lang=pl-pL.

35 Post by @therealitsnao [It's Nao] from 24.02.2022 on TikTok [on-line:] https://www.tiktok.com/@the-
realitsnao/video/7068343352462216494?is_copy_url=1&is_from_webapp=vi&lang=pl-pL [26.04.2022].
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To sum up the above section, it seems that the attempts to point out the naivety of
people who think that their individual magical actions can stop military action reveal
several group characteristics of WitchTok. Present in the criticism of other witches
is an awareness of the characteristics of the platform that brings them together: users
are scattered around the world, and rituals performed with others are a marginal
phenomenon among the thousands of videos posted. TikTok, while enabling contact
between people who would otherwise never meet and exchange knowledge about
witchcraft, prevents truly collaborative — undertaken in the same space — action. For
this reason, and because WitchTok has become an important tool for newcomers to
explore witchcraft®, the group of witches active on this platform tries to adapt their
behavior to the specifics of the medium. TikTok, as an important mediator in the
assemblage of online witchcraft, influences the way group identity is constructed and
dictates the disciplinary behavior (which amounts, as it has been shown, to admon-
ishing insubordinate individuals) undertaken by group members seeking to maintain
the group’s reputation. Two things, then, are happening: defining the group by defin-
ing acceptable magical activities, and tailoring the methods and opinions about their
effectiveness to the specifics of the platform that enables the group to exist.

Singling out a part of one’s community by condemning a certain set of behaviors
also seems to be a practice that expresses concern about the effect of content-filtering
algorithms on TikTok. To understand this dimension of WitchTok’s actions, the way
in which the few witches cast curses should be described.

2. Curses

Despite internal criticism of curse-casting, these types of spells are still present on
WitchTok. The rituals performed against Putin fall into two categories: exorcisms and
attacks. It is difficult to draw a clear line between them since their actual message is
usually present only implicitly. TikTok by @commentqueenysy establishes a scheme
for the former: the author introduces the figure of a Russian shaman imprisoned by
Putin. She utters a formula in Russian, then repeats it in English. When she says the
words banishing Putin like an evil spirit, she blows out the red candle she is holding
in her hands¥. In doing so, she is demonstrating a practice aimed at banishing the
Russian president — either by removing him from power or making him disappear

from the world. This procedure has more in common with a protective spell than

36 L. Mccarthy, ,Inside #WitchTok, Where Witches of TikTok Go Viral”, op. cit.

37 Post by @commentqueenys7 [CommentQueenys7] from 22.04.2022 on TikTok [on-line:] https://
www.tiktok.com/@commentqueenys7/video/70894310560545538992is_copy_url=1&is_from_we-
bapp=vi&lang=pl-pL [1.05.2022].
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a simple magical attack — its purpose is to get rid of Putin as a representation and
a concentration of a broadly defined evil power.

'The second type of curse encountered during observation is a much simpler desire
to harm Putin. The first example belongs to — as author @tarotbybrea herself points
out — the grey area between black and white magic. To cast a spell, one needs several
mirrors and a box on whose walls one should place them. After a picture of the target
(in this case Putin) inside the box and closing it, the victim becomes a prisoner of
their own reflection®®. The play on words is important here: a prisoner of his own re-
flection means simultaneously “prisoner of his own image in the mirror” and “prisoner
of his own thoughts”. The spell is thus about forcing a specific person responsible for
the whole situation to reconsider their own behavior.

Other examples are much blunter, though they refrain from exact prescriptions.
@Winedaddy666 recommends that all witches work together to cast curses on Putin
to put him to death (he does not give a specific method, which involves the afore-
mentioned individual approach to witchcraft practice — he recommends doing what-
ever one can)¥. @Laurabelle789, in a TikTok with the caption “back oft Putin, karma
is on its way” shows a variation on the spell jar theme — she pours something that
looks like hot sauce into a small bottle. She also adds hot pepper powder. Comments
under her post are disabled.

'The non-obvious language of curses points to a common phenomenon of fear of
being shadowbanned — having one’s post restricted by an algorithm that decides what
information is suitable for a wider audience. Users who are most vulnerable to this,
including queer, transgender, or disabled people, are forced to adapt their language to
the commercial requirements of the platform#. The characteristics of TikTok, there-
tore, influence the shape of both the rituals of the witches operating there and the
content of the spells as well as the way they are presented, thus being integral to the

assemblage described in this article.

3. Protective Spells

In the spells cast by WitchTokers, regardless of their nature, the intention seems to
be more important than technique, although they rely on the usage of certain com-

modities, as Miller has shown. Most of them, on the material side, are based on the

38 Post by @tarotbybrea [Brea Berry] from 2.03.2022 on TikTok [on-line:] https://www.tiktok.com/
@tarotbybrea/video/7070565643237477678Pis_copy_url=1&is_from_webapp=vi&lang=pl-pL [5.06.2022].
39 Post by @winedaddy666 [Anya Dck] from 25.02.2022 on TikTok [on-line:] https://www.tiktok.com/
@winedaddy666/video/7068423099435322670Pis_copy_url=1&is_from_webapp=vi&lang=pl-pL [29.04.2022].
40 Post by @laurabelle789 [Laura Belle] from 24.02.2022 on TikTok, account now deleted [22.08.2022].
41 J. S. Rauchberg, #Shadowbanned, [in:] LeBTQ Digital Cultures, ed by. P. Paromita, New York 2022,

pp- 196—209.
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construction of a magic jar, which can take many forms, although the scheme of its
construction remains the same. From Chris Miller’s article on the general charac-
teristics of the WitchTok, we learn that

[a] “protection jar” posted by @mysticalcrystalgirl begins by “cleansing” (opening a jar, and
waving incense around and inside),3 before adding salt, lavender, sage, and a bay leaf, putting
on the lid, and cleansing again. A protection jar from @fookinbread follows similar steps, but
contains salt, eggshells, sage, cloves, pine, rosemary, “a bay leaf with your intentions”, pepper-
mint oil, and a clear quartz crystal. This jar is also “sealed” by dripping black candle wax over
the lid. Mirroring the replication of similar items throughout YouTube altar videos (Warren
2020), WitchTok replicates common patterns. Most spell jars use 5 mL glass vials with cork
lids. Taper candles (in various colours) are used to seal jars. The aesthetics of what a spell jar

“looks like” is perpetuated implicitly (noticing the same materials) and explicitly (announcing
where to source items)*.

My observations show that spells to protect the people of Ukraine follow the
same pattern — be it spell jars or candles with intentions. Only the purpose of
their construction changes. The components of the jars — the material dimen-
sion of the magical assemblage — are selected according to individual preferences
and are rarely explained — although sometimes the person creating the post ex-
plains what the individual elements of their authorial spell mean to her. The au-
thors adopt aesthetic elements associated with Ukraine: the image of Berehynia,
whose statue stands in Kiev (@queenofpeas_)#; eggshells with sigils representing
magical intentions, working in the same way as the jars described above and re-
ferring, according to the author, to the Ukrainian custom of decorating eggs (@
earth. eclectic)*; Georgian wine used in a ritual to protect Ukraine from Russia,
referring to Putin’s alleged Georgian ancestry (@thehouseofasteria)s. Also rele-
vant are descriptions of the pagan nature of the song Shum by Go_A, presented
at Eurovision in 2021. According to @pythianpriestess, it is supposed to refer to
becnsanka (vesnianka), a type of song associated with pre-Christian rituals celebrat-
ing the arrival of spring#. The song Shum is commonly found in the background of
TikTok videos related to the situation in Ukraine.

42 C. Miller, How Modern Witches Enchant TikTok..., op. cit.

43 Post by @queenofpeas_ [Kat] from 2.03.2022 on TikTok [on-line:] https://www.tiktok.com/@quee-
nofpeas_/video/7070584024003022123?is_copy_url=1&is_from_webapp=v1 [5.06.2022].

44 Post by @earth.eclectic [Earth Eclectic] from 8.06.2022 on TikTok [on-line:] https://www.tiktok.
com/@earth.eclectic/video/7106634768401370410%1s_copy_url=1&is_from_webapp=vi[8.06.2022].

45 Post by @thehouseofasteria [AsTERIA] from 1.03.2022 on TikTok [on-line:] https://www.tiktok.com/
@thehouseofasteria/video/7070152406654422278%is_copy_url=1&is_from_webapp=vI [1.03.2022].

46 Post by @pythianpriestess [Pythian Priestess] from 3.03.2022 on TikTok [on-line:] https://www.tiktok.
com/@pythianpriestess/video/7070776525167054123P1s_copy_url=1&is_from_webapp=v1 [3.03.2022].
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Almost no one, however, directly refers to any existing tradition, despite the rep-
lication of motifs present on TikTok. Elements of spells, formulas and the aesthetics
of presenting them to the world remain tied to self-referential transmission mecha-
nisms within a single platform.

In the context of protective spells, the role of promoting fundraising, foundations,
and other secular ways of helping seems important. Many witches mentioned the
need to combine everyday, ordinary activities with magical endeavors for increased

effectiveness. There were also statements favoring “mundane actions”.

Conclusion

'The war in Ukraine is getting a lot of attention on WitchTok. Most posts tagged
with #witchtok are about protective spells and warnings against rashly casting curs-
es on Putin, who is seen as the main evil figure responsible for the whole situation.
Calls for direct violence are a marginal phenomenon. The image of the conflict-
ing parties is constructed around specific figures representing the whole “bad” and
“good” side and being the target of spells.

'The methods used by the witches resemble those used on other occasions: spell
jars, candles, divination from cards, and astrological readings. Some touches allude to
certain symbols of Ukraine or magical practices that the creator of a particular video
believes to be native to that region. In addition to magical activities, donating money
to foundations helping Ukrainians is often mentioned — material, direct aid seems to
coexist with sorcerous endeavors.

What emerges from the analyzed posts is an image of witchcraft following the
path of bricolage (a free combination of ready-made elements belonging to the discur-
sive layout of a given group). The intention to bring political and humanitarian aid to
Ukrainians, mediated by magical actions, is applied to the structures already existing
and propagated through memes. I can therefore conclude that we, the researchers, are
dealing with an emerging, TikTok-specific, new tradition of witchcraft in the broadest

sense of the term. Confirming this intuition, however, requires closer observation.
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Summary

The aim of the article is twofold: to describe how the members of WitchTok (a com-
munity of witches present on a micro-blogging platform TikTok) frame the recent
Russian invasion of Ukraine and how the platform itself shapes the practice of witch-
craft. The described phenomenon is analyzed in the context of witchcraft activism
through a post-critical lens. Observation shows that TikTok witches are mostly con-
cerned with upholding the reputation of the informal group: there are several vide-
os whose authors condemn casting curses on Vladimir Putin and propose formulas
for protection spells instead. Rare events of someone wanting to hex Putin are met
with backlash from the community. Solitary practitioners, making up the majority
of WitchTok, are often advised to seek help from deities because they are not seen as
powerful enough to pose a threat to the magically protected Russian president. The
content of the videos is influenced by platform-specific self-referential memes, as well
as the content-filtering mechanism, which influences the choice of algorithm-friend-
ly words. The article also argues that what is emerging from the loosely connected

WitchTok community, is a new, autonomic, and eclectic tradition of witchcraft.

Streszczenie

#WitchTok kontra Putin. Czarostwo aktywistyczne w internecie

w kontekscie inwazji Rosji na Ukraine

Artykul ma dwa cele: opisanie sposobu, w jaki czlonkowie WitchToka (spolecznosci
czarownic obecnej na mikroblogowej platformie TikTok) przedstawiaja niedawna
rosyjska inwazj¢ na Ukraing oraz jak sama platforma ksztaltuje praktyke czarostwa.
Opisane zjawisko jest analizowane w kontekscie czarowniczego aktywizmu z per-
spektywy postkrytycznej. Z obserwacji wynika, ze czarownice korzystajace z Tik-
Toka dbaja przede wszystkim o utrzymanie reputacji nieformalnej grupy: istnieje
wiele nagran, ktérych autorzy potepiaja rzucanie klatw na Wiadimira Putina i pro-
ponuja w zamian formuly zakleé ochronnych. Rzadkie przypadki, kiedy kto$ chce
rzuci¢ klgtwe na Putina, spotykajg si¢ ze sprzeciwem spolecznosci. Praktykujacym
samotnie, ktérzy stanowig wigkszo$¢ uzytkownikéw WitchToka, czgsto radzi sie,
aby szukali pomocy u béstw, poniewaz panuje przekonanie, ze nie s3 na tyle potez-
ni, by stanowi¢ zagrozenie dla magicznie chronionego prezydenta Rosji. Na tres¢
filméw wplywaja charakterystyczne dla platformy autoreferencyjne memy, a takze
mechanizm filtrowania tresci, ktéry determinuje dobér sléw przyjaznych algoryt-
mowi. Artykul stawia réwniez tezg, ze z luzno powigzanej spolecznosci WitchToka

wylania si¢ nowa, autonomiczna i eklektyczna tradycja czarostwa.






Matgorzata Samela

Wiedzmin, pogromca - o wykorzystaniu
fantastycznych stworzen z japonskiego
folkloru w mandze The Witcher: Ronin

Instytut Orientalistyki Uniwersytetu Jagiellonskiego

Wstep

Wiedzmin Geralt z Rivii znany z powiesci Andrzeja Sapkowskiego oraz z serii gier
komputerowych stworzonych przez cp Projekt Red cieszy si¢ coraz wigkszg uwaga
odbiorcéw globalnej popkultury. Nie dziwi wigc fakt, iz pojawiaja si¢ nowe pomysty
eksploatacji historii wiedZzmina. Dowodem na to jest nie tylko emitowany od 2019 roku
serial ,WiedZmin”, lecz takze najnowsza kampania promocyjna cp Projekt Red
ukazujgca bohateréw znanych z powiesci Sapkowskiego w §wiecie feudalnej Japonii.

WiedZmin - jako pogromca potworéw — przemierza §wiat, mierzgc si¢ ze stwo-
rzeniami zagrazajacymi ludziom. W ksigzkach Andrzeja Sapkowskiego oraz w in-
spirowanych nimi grach komputerowych sg to ré6znego rodzaju potwory i monstra
zaczerpniete z rozmaitych kultur, mitologii i demonologii §wiata, co zostanie rozwi-
niete w dalszej cze¢sci pracy. Wspomniana kampania promocyjna przedstawia jednak
wiedZmina jako romina, samuraja bez pana, ktéry wedrujac przez Japonie konfron-
tuje si¢ z yokai, nadnaturalnymi istotami znanymi z japoriskiego folkloru. Definicja
yokai nie jest jednoznaczna, jednakze najczesciej ukazywane sg one jako zwierzeta
posiadajace magiczne zdolnosci (takie jak cho¢by nekromancja czy zmiennoksztalt-

no$¢). Dlatego tez figurki kolekcjonerskie stworzone przez cp Projekt Red’ ukazuja

1 Wspomniane figurki ukazuja gléwnych bohateréw gry Wiedémin 3: Dziki Gon, a wigc wiedZmi-
na Geralta z Rivii, jego przybrang cérke Cirillg oraz ukochang, czarodziejke Yennefer z Venger-
bergu. Wszystkie te postaci wystylizowane zostaly na pochodzacych z kultury japoriskiej roni-
na, wojowniczke oraz kunoichi (kobiecego ninja). Wiecej informacji na ten temat: Figurka Ronin
Geralt, cp Projekt Red Gear, [on-line:] https:/pl.gear.cdprojektred.com/figurka-ronin-geralt.
html [05.09.2022]; Figurka Ciri i Kitsune - Edycja Limitowana, cD Projekt Red Gear, [on-line:]
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istoty takie jak sowa fatarimokke, lis kitsune, czy nekomata (kot z rozdwojonym ogo-
nem). Niemniej jednak, wspomniane figurki traktuja temat yokai bardzo pobieznie,
bez szerszego wyjasnienia, dlaczego wizerunki tych konkretnych stworzen zostaty
wykorzystane. Taki zabieg jest jednak uzasadniony: produkty te powstaty w celach
marketingowych, majac przede wszystkim ,cieszy¢ oko” potencjalnego konsumenta.
Powoduje to jednak, ze relacja migdzy przedstawiong na figurce magiczng istotg
i bohaterem znanym z gry komputerowej jest dla odbiorcy zagadkowa.

Temat yokai zostal jednak poruszony takze w wydanej w 2022 roku pierwszej
wiedzminiskiej mandze, The Witcher: Ronin. Manga, za powstanie ktérej odpowia-
daja Rafal Jaki i japoriska artystka Hataya, stanowi niejako reinterpretacje (lub re-
telling) historii znanej z gry Wied¢min 3: Dziki Gon. Czytelnik zapoznaje si¢ wiec
z przygodami romina Geralta, ktéry przemierza alternatywny, stylizowany na
teudalng Japoni¢ $wiat i konfrontuje si¢ z licznymi potworami. W tym przypad-
ku monstra, zaczerpnigte miedzy innymi z prozy Sapkowskiego, zostaly zastgpione
przez japoniskie yokai, ktérych rola w mandze wydaje si¢ duzo bardziej rozbudowana
niz w przypadku figurek kolekcjonerskich.

Dotychczasowe badania traktujace o Wiedzminie zazwyczaj mialy charakter kul-
turoznawczy i koncentrowaly sie gtéwnie na prozie Sapkowskiegos. W przypadku
prac poswieconych jakimkolwiek zwigzkom wiedZminskiej franczyzy z szeroko
pojeta kulturg japoriska pojawialy si¢ wylacznie takie, ktére dotyczyly lingwistycz-
nych aspektéw przekladu ksigzek na jezyk japonskit. Wynika to zapewne z fak-
tu, iz zestawienie ze sobg uniwersum stworzonego przez Andrzeja Sapkowskiego
i $wiata japonskiego folkloru moze wydawa¢ si¢ zaskakujace. Przed powstaniem
inspirowanej Japonig kampanii promocyjnej cp Projekt Red, taki zabieg funkcjo-
nowal wylacznie w twérczosci fanowskiej. Jednakze sami twérey serii gier Wiedz-

min dostrzegli potencjal takiego zabiegu marketingowego. Uniwersalno$¢ historii

https://pl.gear.cdprojektred.com/figurka-ciri-i-kitsune.html [05.09.2022]; Figurka Kunoichi Yennefer, co
Projekt Red Gear, [on-line:] https://pl.gear.cdprojektred.com/yennefer-the-kunoichi.html [05.09.2022].

2 Opisy figurek ukazujg yokai wytacznie jako towarzyszy bohateréw przedstawionych na figurkach,
cigzko jednak stwierdzi¢, czy wybér konkretnych magicznych istot byt celowy, czy przypadkowy.
Mozliwe sg co prawda pewne domysty. Przyktadowo, sowa fatarimokke, uznawana za personifikacje
duszy zmarlego dziecka, moze towarzyszy¢ Geraltowi, poniewaz, zgodnie z opisem figurki, znaj-
duje si¢ on na cmentarzu. Sg to jednak wylacznie interpretacje, ktére trudno zweryfikowaé. Wiecej
informacji na ten temat: Figurka Ronin Geralt, cp Projekt Red Gear, [on-line:] https:/pl.gear.cd-
projektred.com/figurka-ronin-geralt.html [05.09.2022].

3 Za przyklad niech postuzy cytowana w tej pracy ksigzka Piotra Zotadzia Potwornosé i krytyka.
Studia o cyklu wiedzZmiziskim Andrzeja Sapkowskiego.

4 Wymieni¢ tutaj nalezy prac¢ dyplomowga Pauliny Garbarskiej pt. ,Potencjalne bariery przektadu
Wiedzmina Andrzeja Sapkowskiego na japonski i ich podoze migdzyjezykowe” oraz esej Magda-
leny Kotlarczyk pt. ,Role Language in Translation: A Comparative Character Analysis of Maria
Barring in Andrzej Sapkowski’s Chrzest Ognia”.
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Geralta z Rivii sprawia, ze pewne motywy w niej przedstawione mozna odnalez¢
w wielu kulturach na calym $wiecie, réwniez japoriskiej’. Niemniej jednak, pola-
czenie §wiatéw japonskiego i wiedZminskiego moze réwniez wynika¢ z istniejacych
podobiedstw miedzy nimi. Jedna z wspdlnych cech dwéch uniwerséw jest mnogosé
wystepujacych w nich nadnaturalnych istot. Dlatego tez celem niniejszej pracy jest
analiza powodéw wykorzystania yokai w mandze The Witcher: Ronin. Poprzez scha-
rakteryzowane zaréwno uniwersum wykreowanego przez Andrzeja Sapkowskiego
i wystepujacych w nim potworéw oraz japonskiego swiata yokai zostang takze omé-

wione funkgje i rola, jakie yokai pelniag w wiedZminiskiej mandze.

Charakterystyka uniwersum Wiedzmina

Swiat stworzony przez Andrzeja Sapkowskiego mozna okresli¢ mianem ,synkrety-
cznego kulturowo”. Jest to bowiem uniwersum, w ktérym wiele motywéw zostalo
zaczerpnietych nie tylko z basni, mitéw i legend (na przyklad Pigkna i bestia, Mata
syrenka, Krélewna Sniezka) z réznych stron $wiata, lecz takze z réznorakich tra-
dycji ludowych. Tak tez w ksigzkach cyklu wiedZzmiriskiego pojawiaja si¢ chocby
nawigzania do mitéw arturianiskich, czego przykladem jest nie tylko tytul ostatniej
czesci cyklu, ,Pani Jeziora”, ale pojawiajacy si¢ w niej rycerz Galahad, czy czaro-
dziejka o imieniu Nimue (nazywana réwniez Panig Jeziora). W twérczosci Sapkow-
skiego wielokrotnie mozna napotka¢ takze nawigzania do mitologii nordyckiej, czy
germariskiej oraz do folkloru stowiariskiego, celtyckiego, portugalskiego, a nawet
arabskiego®. Warto jednak wspomnieé, ze w prozie Sapkowskiego trudno doszukaé
si¢ inspiracji mitologig, czy folklorem Japonii. Jedynym nawigzaniem do szeroko
pojetej kultury japoriskiej jest pojawiajaca si¢ w ksiazce Sezon burz aguara, zwana
takze vixeng. Jest to lisica, ktéra potrafi przemienic si¢ w czlowieka, co moze budzi¢
skojarzenia z wspomnianym juz &izsune (gdyz te nadnaturalne lisy réwniez niejed-
nokrotnie przybieraly ludzka postac).

W tym miejscu nalezy zauwazy¢, ze konstruujac swéj $wiat Andrzej Sapkowski
przepracowuje istniejace juz basnie, najczgséciej uwypuklajac ich negatywne aspekty.

Warto w tym momencie przytoczy¢ wypowiedz Sapkowskiego pojawiajaca si¢

5 Za przyktad moze postuzy¢ motyw wyobcowania. Geralt, magicznie zmutowany zabéjca potworéw,
nie jest w stanie odnalez¢ si¢ ani w §wiecie ludzi, ani w §wiecie potworéw. Dlatego tez stuszne wydaje
si¢ poréwnanie go do znanego z japoriskiej kultury i historii 76nina. Samuraj bez pana byl niejako

ywyrzutkiem”, nie przynalezacym do zadnej z grup hierarchicznego spoleczeristwa feudalnej Japonii.

6 Zaczerpnigtym z folkloru nordyckiego motywem jest cho¢by obecny na wyspach Skellige kult
bogini Frei. W prozie Sapkowskiego pojawia si¢ takze znany z germanskiej tradycji ludowej Dziki
Gon. W twoércezoscei Sapkowskiego obecne sg takze inspiracje mitologia stowianiska, np. wampir,
czy strzyga. Na kartach Wied¢mina pojawiajg si¢ tez zaczerpnieci z kultury celtyckiej druidzi, por-
tugalski demon bruxa, czy tez arabski dzinn i ghul.
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w ksiazce Historia i fantastyka: ,Fantasy jest rodzajem odpowiedzi na utadzony $wiat
bajeczek, a jego fabula zbliza si¢ do prawdy o rzeczywistosci”. Nie dziwi wige fakt,
iz Sapkowski w swojej twérczosci dekonstruuje basnie, tworzac wrecz antybasnie —
basnie odbite w krzywym zwierciadle, ktérych zakoriczenie cigzko uznaé za szczg-
§liwe®. Zdaniem Piotra Zoiqdzia, antybasnie stawiajg sobie za cel ,(...) skontrasto-
wanie pozytywnej wizji §wiata — charakterystycznej dla oryginalu — z negatywnymi
aspektami rzeczywistosci™. Dobrym przykiadem takiego ponownego opowiedze-
nia basni jest pojawiajace si¢ w tomie ,Miecz przeznaczenia” opowiadanie Granica
mozliwosci, bgdace kreatywnym ,przepracowaniem” legendy o smoku wawelskim.
W opowiadaniu tym Sapkowski czyni smoka wlasciwym bohaterem historii, nato-
miast ludzi antagonistami, ktérych dzialania (w wigkszosci) nie opierajg si¢ na szla-
chetnej prébie zgladzenia okrutnej bestii zagrazajacej ogélnemu bezpieczeristwu,
lecz na egoizmie i chciwosci.

Biorac pod uwage réznorodnos¢ tekstéw i motywow, z ktérych Sapkowski czer-
pal inspiracje tworzac uniwersum Wiedémina, nie dziwi wiec ogromna réznorod-
no$¢ monstréw, ktére w nim wystepuja i funkcji, jakie one peinig. Nalezy jednak
podkresli¢, iz ich istnienie nie laczy si¢ w Zaden sposéb z jakakolwiek z religii wy-
stepujacych w §wiecie wiedzminskim. Pojawienie si¢ potworéw w przedstawianym
uniwersum Sapkowski tlumaczy kataklizmem zwanym ,Koniunkcja Sfer”. Magicz-
ne istoty w Wiedzminie mozna wigc uznaé za jeden z elementéw tworzacych eko-
system $wiata przedstawionego. Do zadani wiedZminéw nalezy wigc rozpoznanie,
ktére potwory mozna wyeliminowaé nie rozrywajac jednoczesnie tancuchu powig-
zan istniejacego w przyrodzie™. Monstra, ktére stanowia zagrozenie dla ludzi i nie
maja wlasnej niszy ekologicznej, sa przez wiedZminéw eliminowane™.

Nieodlgcznym elementem wielu fantastycznych §wiatéw, w tym takze uniwer-
sum Sapkowskiego, jest jednak magia, ktéra i w tym przypadku nie pozostaje bez
wplywu na $wiat potworéw. Niejednokrotnie réznego rodzaju praktyki magiczne
odpowiadaja za powstanie réznego rodzaju monstréw. Doskonalym przyktadem
znanym z ksigzek Sapkowskiego jest pojawiajacy si¢ w opowiadaniu Ziarno praw-
dy Nivellen, mlody szlachcic zaklety w posta¢ czlekoksztaltnego potwora wygla-
dem przypominajgcego niedzwiedzia. W swiecie gier stworzonych przez cp Pro-
jekt Red przykladem takiej postaci jest pirat Morkvarg przemieniony w wilkotaka.
Obie wspomniane postaci padly ofiarg klatwy, jednak warto zaznaczy¢, ze byla ona

formg kary za grzechy, ktérych bohaterowie si¢ dopuscili. Powstanie potwora nie

7 A. Sapkowski, S. Beres, Historia i fantastyka, Warszawa 2005, s. 30.

8 P.Zolad%, Porwornos¢i krytyka. Studia o cyklu wiedZmiriskim Andrzeja Sapkowskiego, Krakéw 2018, s. 132.
9 Ibidem, s. 133.

10 A. Sapkowski, Krew elféw, Warszawa 1994, s. 93.

Ibidem.
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jest wiec wylacznie konsekwencja kataklizmu; niejednokrotnie za jego powstanie
odpowiadajg ludzie. Warto w tym momencie ponownie przytoczy¢ Piotra Zoladzia,
zdaniem ktérego:

Potwory Sapkowskiego pelnia wlasciwie identyczng funkcje do tej, jaka posiadajg antybasnie
wzgledem basni. Otéz pozwalajg przejrzeé si¢ w krzywym zwierciadle temu, co nazywamy ludz-
kim. (...) Potwory wykreowane przez prozaika nie sg wigc tylko elementem konwencji. Stawiaja
wspolezesnego czytelnika przez pytaniem, gdzie znajdujg si¢ granice jego czlowieczernistwa®.

Piotr Zotadz zauwaza jednak, ze istnieje jeszcze jedna rola, jaka pelnia potwory
w wiedZminiskim uniwersum. Jego zdaniem istniejg stwory ,, (...) pozwalajace Sap-
kowskiemu na przeprowadzenie doraznych konceptéw fabularnych™, a wiec umoz-
liwiajace kreacje fabuly. Przykladem takiego potwora jest chociazby dzinn, dzigki
ktéremu mozliwe jest pierwsze spotkanie Geralta i Yennefer. Warto dodatkowo
przytoczy¢ wypowiedz samego Sapkowskiego, ktéra jest ciekawym komentarzem
na temat stworzonego przez niego uniwersum i ktéra moze rzuci¢ dodatkowe §wia-
tlo na funkgje, ktére pelniag w nim potwory. Na tamach Historii i fantastyki Sapkow-
ski przyznaje, ze:

Jesli chodzi o ontologie calej tej cywilizaciji, to jest ona szczatkowa, stuzy fabule i tylko do niej
jest dopasowana. (...) Owszem, pézniej gdy usiadlem do diugiego cyklu, musiatem stworzy¢
choéby szczatkowsa geografi¢ (...). Ale nadal robitem to tylko w zakresie, ktéry uzasadniata
fabuta (...). Mé6j $wiat to pseudo$wiat, to wyltacznie tlo, przesuwane kotowrotkiem jarmarczne
plétno. (...) to §wiat stuzy fabule, nie fabula swiatu'.

Wspomniana wypowiedz dotyczylta co prawda wiedzminskiego uniwersum w ujeciu
bardzo ogélnym, jednak réwniez réznorakie monstra stanowia jednak jego nieroz-
aczng caloéé. Dlatego tez mozna wysnué wniosek, ze jezeli $wiat przedstawiony
pelni w przypadku ksigzki Sapkowskiego rol¢ podrzedng wobec fabuly, to iden-
tyczng role pelnig w niej potwory. Wobec tego nie tylko umozliwiatyby wystapienie
pewnych wydarzen w serii (tak jak sugeruje Zotadz), lecz stuzylyby réwniez kon-
strukeji postaci samego wiedzmina. Warto zaznaczy¢, ze zdaniem Pawta Zaborow-
skiego bogaty bestiariusz wiedZzmiriski uwarunkowany jest checia uatrakcyjnienia

inwentarza stworzen, z ktérymi Geralt, musi si¢ mierzy¢s.

12 P Zoiqdi, op. cit., s. 269.

13 Ibidem, s. 123.

14 A. Sapkowski, S. Beres, op. cit., ss. 273—274.

15 P. Zaborowski, Mitologia stowiariska w cyklu o wiedzminie [w:] Wiedémin. Bobater masowej wy-
obrazni, red. R. Dudzinski, et.al., Wroctaw 2013, s. 29.
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Wydaje si¢, ze identyczne funkcje konstrukeyjne potwory petniag w przypadku
gier cp Projekt Red. Z jednej strony ich pojawienie si¢ (i niejednokrotnie wyelimi-
nowanie) umozliwia rozwéj fabuly gry, czego dowodem jest chocby gryf pojawiajacy
si¢ na poczatku Wiedzmina 3. Podjgcie préby zabicia bestii umozliwia Geraltowi
ponowne spotkanie Yennefer. Z drugiej strony, szczegétowa klasyfikacja potworéw
w wiedzminskiej grze umozliwia odbiorcy wezucie si¢ w role wiedZmina, posiadaja-
cego specjalistyczng wiedze na temat réznych rodzajéw i podrodzajéw magicznych
stworzen, a takze sposobéw na walke z nimi.

Jak wykazano, potwory spelniaja w stworzonym przez Andrzeja Sapkowskiego
uniwersum mogg pelni¢ réznorakie funkcje. Pozostaje jednak pytanie, jak w zesta-
wieniu z nimi prezentujg si¢ magiczne stworzenia z japoriskiego folkloru, gdyz to
z nimi konfrontuje si¢ wiedZmin w , The Witcher: Ronin”. Warto wiec w tym miej-
scu poswigci¢ uwage zagadnieniu yokai, by wskaza¢ potencjalne réznice i podobieri-
stwa miedzy §wiatem prezentowanym w cyklu wiedZzminskim, a tym istniejacym

w japoniskiej tradycji ludowe;.

Charakterystyka yokai

Na powstanie konceptu yékai niebagatelny wplyw mialy dwie religie charaktery-
styczne dla Japonii — shinsg, bedace wiarg rodzima, oraz buddyzm, ktéry przybyl do
Japonii w vi w. n. e. Z pierwszej z nich wywodzi si¢ wiara Japonczykéw nie tylko
w pierwiastek duchowy przenikajacy kazdy, ozywiony lub nie, element przyrody,
ale takze w tak zwane £ami, czyli istoty nadnaturalne, bgdace uznawane za béstwa,
duchy zmarlych, a takze uosobienia sil przyrody®*. Religia naplywowa, jaka byt
buddyzm, umozliwila natomiast materialne przedstawienie istoty duchowej (posgz-
ki Buddy), ktére ,mozna dotkna¢ rekami i ujrze¢ oczami™. Dodatkowo buddyzm
wprowadzil takze proces kremacji zmarltych, co oznaczalo, ze tym razem cialo,
uwazane dotychczas za nosnik dla duszy pustoszejacy wraz ze smiercig czlowieka,
moglo razem z duszg udaé si¢ w zaswiaty™. Polaczenie i wzajemne uzupelnienie si¢
dwdch religii stalo si¢ jedng z przyczyn powstania konceptu yokai.

Samo stowo yokai natomiast sklada si¢ z dwéch znakéw kanji (znakéw pisma chiri-
skiego), z ktérych kazde odnosi si¢ do czego$ tajemniczego i niebezpiecznego. Stano-
wi to pewng wskazéwke co do tego, jakie skojarzenia moze budzi¢ to stowo, niemnie;j
wyjasnienie terminu yokai nie jest zadaniem prostym. Warto w tym momencie przy-

toczy¢ opini¢ Michaela Dylana Fostera, ktéry w swojej pracy zatytulowanej Yokai.

16 R.Iwicka, Zrédla klasycznej demonologii japoriskiej, Krakéw 2017, s. 37.
17 Z. Davisson, Yirei. Niesamowite duchy w kulturze japoriskiej, ttum. Aleksandra Czwojrak, Krakéw

2015, S. 74.
18 Ibidem.
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Tajemnicze stwory w kulturze japoriskiejdokonuje proby kategoryzaciji yokai, miedzy
innymi charakteryzujac je jako zdarzenia (zmyslowe odczuwanie ,czegos” niepoko-
jacego) istoty lub przedmioty”. Niemniej jednak sam badacz przyznaje, ze doktad-
ne zdefiniowanie terminu przysparza wiele trudnosci, ze wzgledu na jego ogromna
pojemnos¢. Dlatego tez Foster proponuje przyjaé, ze yokai to wszystko to, co jest
tajemnicze, nieznane i budzi w czlowieku legk*. Autor zaznacza jednoczesnie, ze
z pojeciem tym wigze si¢ pewna irracjonalnosé, gdyz wykracza on poza logiczne
pojmowanie §wiata*.

Wyobrazenia dotyczace yokai zmienialy si¢ wraz z biegiem lat — cho¢ zdaniem
Fostera stowo to pojawialo si¢ juz w vir w. n. e. — tak jednak pomyst na polaczenie
yokai z koncepcja wszelkich rzeczy i zdarzeni niewyttumaczalnych jest stosunkowo
nowy. W éredniowiecznej Japonii dominowalo wyobrazenie istot nadnaturalnych
jako duchéw, czy demonéw, zwykle méciwych, ktére czesto odpowiadaly za kleski
zywiolowe lub choroby*. Dopiero okres Edo (1600-1868) przyniést wigksze zain-
teresowanie yokai (czego dowodem sg chocby popularne wtedy kaidan, opowiesci
o duchach)». Okres Meiji (1868—1912) za$ zapoczatkowal badania nad japoriskim
folklorem, a wigc takze nad yokai**.

Podobnie jak potwory znane ze §wiata wiedZminskiego, yokai mogly zamieszki-
wac rozmaite tereny”. Mogly by¢ stworzeniami wodnymi (jak cho¢by 4appa), mogly
mie¢ swoja siedzibe w gérach (na przyklad rengu), lasach (chocby fanuki), czy nawet
w miastach (takie jak nekomata). Jednakze istotne jest to, ze w przeciwieristwie do
monstréw, z ktérymi mierzy si¢ wiedZmin, japonskie magiczne stwory cechuje pew-
na liminialno§é®*. Czgsto pojawialy si¢ one w miejscach granicznych (na przyktad
skrzyzowania drég, czy mosty) lub o porach granicznych (takich jak zmierzch, czy
$wit)*. Yokai byly ,istotami pogranicza” réwniez w szerszym, metaforycznym zna-
czeniu. Funkcjonowaly bowiem réwniez mi¢dzy prawda a fikcja, a takze miedzy

$wiatem realnym i fantastycznym.

19 M. D. Foster, Yokai. Tajemnicze stwory w kulturze japoriskiej, ttum. Agnieszka Szurek, Krakéw 2017,
ss. 48—49.

20 Ibidem, s. 33.

21 Ibidem, s. 48.

22 Ibidem, s. 33.

23 Ibidem, s. 38.

24 R.Iwicka, op.cit,, s. 197.

25 Ibidem, s. 198.

26 M. D. Foster, op.cit., s. 38.

27 Ibidem, s. 138.

28 Ibidem, s. 113.

29 Ibidem, ss. 113-114.
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Istnieje jednak istotna cecha laczgca zaréwno znane z japonskiego folkloru ma-
giczne stworzenia, jak i monstra Sapkowskiego. Jest nig pewna ambiwalentno$é
jednych i drugich stworzen, rozumiana jako niejednoznaczna postawa wobec ludzi.
Prawdg jest, ze ydkai niejednokrotnie bywaly istotami, ktére stanowily realne za-
grozenie dla ludzi. Niemniej jednak, bardzo cz¢sto trudno zaklasyfikowac te stwo-
rzenia jako jednoznacznie dobre lub zte. Niejednokrotnie stosunek danego yskai do
ludzi byt uwarunkowany tym, w jaki sposéb jest on przez nich traktowany. Dobrym
przyktadem takiego stworzenia jest wspomniany wczesniej Zappa, bedacy obecnie
jednym z najbardziej rozpoznawalnych yokai. Wedlug ludowych wierzen, mogly
one topic¢ ludzi i zwierzeta, lecz jednocze$nie zawigzaé przyjazn z czlowiekiem, zna-
ne byly réwniez ze swojej lojalnosci®.

Podobnie do potworéw z uniwersum Sapkowskiego, japoniskie yokai majg zwig-
zek z naturg ludzka. Nie wydaje si¢ jednak, by ich zadaniem mialo byé¢ prowoko-
wanie przemysleni na temat czlowieczernistwa i potwornosci. Zdaniem Fostera yokai
pelnig raczej funkcje natury filozoficznej — ,Pomagaja nam pojaé, w jaki sposéb
ludzie starali si¢ zrozumieé, interpretowaé i kontrolowaé otaczajacy nas §wiat™".
Dlatego tez postugujac si¢ kategoria yokai niejako ,oswajali” to, co napawalo ich
strachem. Poprzez zidentyfikowanie i nazwanie tego, co przeraza ludzie byli zdolni
si¢ z tym ,czym§” skonfrontowads?.

Niemniej jednak warto zauwazy¢, ze w kulturze Japonii brak odpowiednika
wiedZmina. Jedyng postacia parajaca si¢ konkretnie walka z demonami jest pocho-
dzacy z Chin Shoki, mszczacy si¢ na zlych duchach za krzywdy, jakich doznal od
nich za zycia®. Jednakze interakcje pomig¢dzy §wiatem ludzkim, a nadprzyrodzonym
nie nalezaly do rzadkos$ci. Wielu bohateréw znanych z japonskiej kultury mialo do
czynienia z yokai. Jedng z takich postaci byt cho¢by Minamoto no Yorimitsu, ktéry
wraz z wiernymi towarzyszami broni mierzyl si¢ mi¢dzy innymi z demonem przybie-
rajgcym posta¢ ogromnego pajaka’t. Nalezy wspomnie¢ réwniez o Abe no Seimei.
Posta¢ ta bedaca stynnym o)/, potrafita migdzy innymi podporzadkowaé sobie

shikigami (istotami nadnaturalnymi podobnymi do demonéw, pozbawionych jednak

30 A. Sadowski, Kappa. Japoriski wodnik, ,Torii” 2013, nr 17, s. 7.

31 M. D. Foster, op. cit., s. 45.

32 Ibidem, s. 48.

33 A. Wosiniska, Shoki. Pogromca demondw, ,Torii” 2016, nr 30, s. 9.

34 R. Iwicka, op.cit., ss, 189-190.

35 Abe no Seimei jest postacig niezwykla w kontekscie yokai, gdyz wedlug legend mial on by¢ synem
$miertelnika i lisicy &itsune. Abe no Seimei staje si¢ wiec, podobnie jak yokai, postacia z pograni-
cza $wiata realnego i fantastycznego, ktéry jednak czerpie ze swojego pochodzenia wiele korzysci
(rozumiejac choéby mowe zwierzat). Wigcej informacji na ten temat: R. Iwicka, op. cit., s. 191.

36 Postacig parajaca si¢ szeroko pojeta magia taoistyczna, a wigc migdzy innymi egzorcyzmami, geo-

mancjg, czy tworzeniem kalendarza. Wigcej informacji na ten temat: R. Iwicka, op. cit., s. 40.
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wlasnej woli)”. Nie mozna réwniez nie wspomnie¢ o Miyamoto Musashim, ktéry
niejako koresponduje tutaj z postacia wiedzmina. Miyamoto byl bowiem roninem
i jednym z najslynniejszych japoriskich szermierzy, ktéry w swoich licznych pojedyn-
kach mierzy! si¢ réwniez z yokai®.

Yokai stanowig réwniez wazny motyw w mandze Zhe Witcher: Ronin, jako, ze to
wlasnie z nimi konfrontuje si¢ Geralt, tytutowy rdnin. Warto wigc, po scharaktery-
zowaniu zaréwno $wiata stworzonego przez Sapkowskiego, jak i §wiata japonskiego

folkloru, po$wigci¢ uwage temu, jaka funkcje yokai pelnia we wspomnianej mandze.

Yokai w The Witcher: Ronin

Manga The Witcher: Ronin prezentuje czytelnikowi wiele magicznych istot znanych
z japoriskiej kultury. Wéréd nich znajduje si¢ choéby wspomniany niejednokrotnie
kappa, smok tatsu, nekomata, yananba (yamauba), yuki-onna, czy tengu. Geralt kon-
frontuje si¢ z poszczegdlnymi yokai, najczesciej w wyniku zlecenia, lub po prostu
napotykajac je przypadkiem w trakcie swojej podrézy.

W przedstawionej w mandze historii wiedZmina wiele jest takze odniesiert do
gry Wiedzmin 3: Dziki Gon. Zostaly one jednak kreatywnie ,przepowiedziane” tak,
by pasowaly do nowego, japoriskiego kontekstu. Tak tez w The Witcher: Ronin poja-
wiaja si¢ nawigzania choéby do Dzikiego Gonu, orszaku upiornych jezdzcéw, ktéry
w mandze okreslany jest jako hyakki-yagyo, tak zwanej ,nocnej parady stu demo-
néw” przemierzajacych dawnag stolice Japonii, Kioto. Znany fanom Wiedzmina lider
Dzikiego Gonu, elf Eredin Bréacc Glas, staje si¢ w mandze wspomniang yuki-on-
ng, demoniczng kobietg pojawiajacg si¢ w czasie $niezyc. Przedstawienie przywédcy
(czy w przypadku mangi — przywédcezyni) orszaku upioréw jako demona nieroze-
rwalnie zwigzanego z zima i $niegiem wydaje si¢ ciekawym pomystem. Zabieg ten
prezentuje nowe rozwiazanie fabularne, jakim jest wprowadzenie antagonisty do
historii i nadanie mu prawie calkowicie odmiennej niz w oryginale tozsamosci. Jed-
noczes$nie jednak stylistyka postaci Eredina (zachowanie oryginalnego imienia oraz
noszony przezen charakterystyczny helm), a takze scena, w jakim jest ona ukazana
(panujaca wokol zamied) jest wyraznym nawiazaniem do Wiedémina 3, gdzie Dziki

Gon zawsze pojawial si¢ otoczony zimowg aurg®.

37 Ibidem, s. 42.

38 Scen¢ taka ukazuje chocby dzieto Tsukioki Yoshitoshi’ego, na ktérym wida¢ Miyamoto Musa-
shi'ego ranigcego fengu. Wigcej informacji na ten temat [on-line:] Miyamoto Musashi Slashing
a Tengu, Lacma, https://collections.lacma.org/node/191631 [19.09.2022].

39 Zwiazek Dzikiego Gonu z zimg jest podkreslony takze w ksigzkach Sapkowskiego, gdyz ma si¢ on
ukazywaé gléwnie wtedy. Warto jednak zaznaczy¢, ze orszak upioréw moze zjawia¢ si¢ w cyklu

powiesciowym takze o innych porach roku.
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Interesujacym watkiem pojawiajacym si¢ w The Witcher: Ronin jest takze postaé
nekomaty. Zgodnie z japoriska tradycja ludows ten koci yokai nie jest stworzeniem
przychylnym ludziom. Potrafi on przykladowo wywolywaé pozary, lecz jego naj-
bardziej przerazajaca umiejetnoscia jest nekromancja*. Jednakze stworzenie zapre-
zentowane w mandze pod wzgledem swojego zachowania zupelnie nie przypomina
japoriskiego oryginalu. Nie jest to zlosliwy koci demon, lecz raczej przyjazny posta-
niec, do ktérego Geralt zwraca si¢ z prosba o pomoc. Yokai ten towarzyszy réwniez
raninowi podczas jego pojedynku z yuki-onng, a nastgpnie zaprowadza go do czaro-
dziejki Yennefer. Bestiariusz dolaczony do mangi sugeruje, ze o przyjaznosci tego
nekomaty $wiadczy zawieszony na jego szyi juzu, sznur koralikéw modlitewnych na-
wigzujacy do tradycji buddyjskiej*. Ponadto, taciate umaszczenie yokai ma nawigzy-
wac do maneki neko, japoniskich figurek przedstawiajacych machajacego tapka kota
symbolizujgcego pomyslnosé (zwlaszcza w sferze biznesowej)+. Takie wyttumacze-
nie przyjaznosci nekomaty nie wydaje si¢ jednak przekonujace®. Mozliwe jednak, ze
postaé nekomaty koresponduje z pustulka, ktéra w opowiadaniu Okruch lodu stuzyla
Yennefer wlasnie za postarica. Byloby to wiec, podobnie jak w przypadku postaci
Eredina, kolejne nawigzanie zaréwno do cyklu powiesciowego Andrzeja Sapkow-
skiego, jak i do gier cp Projekt Red, w ktérym czarna pustutka Yennefer réwniez si¢
pojawia (i, podobnie jak nekomata z mangi, potrafi nawet broni¢ okreslong osobe).

Tak tez yokai przedstawione w mandze s3 czyms, co taczy uniwersum Sapkow-
skiego ze $wiatem japonskiego folkloru. Wydaje si¢, Ze yokai przedstawione w man-
dze bardziej odpowiadaja klasyfikacji znanej z uniwersum WiedZmina, niz swoim
japoriskim odpowiednikom. Mozna wsréd nich wyrézni¢ potwory rozumne (takie
jak smok zatsu), ktére utrzymuja pewien kontakt z ludzmi i atakujg jedynie wyraz-
nie sprowokowane. Niemniej, na kartach mangi pojawiaja si¢ réwniez potwory nie-
rozumne (wsréd ktérych jest chocby sarugami, malpie béstwo), kierowane jedynie
przez instynkt. Yokai sg po prostu jednymi z wielu istot, ktére zamieszkuja przed-
stawiony w mandze fantastyczny $wiat. Pomimo tego, ze ich wyglad jest w wielu
przypadkach zbiezny z japoriskimi wyobrazeniami istot nadnaturalnych, nie maja
one jednak zwigzkéw z shinto czy buddyzmem. Magiczne stworzenia z mangi po-
siadajg co prawda niektére cechy taczace je z ich japoriskimi odpowiednikami (takie
jak ambiwalentny stosunek wobec czlowieka), jednak wydaja si¢ one nieco blizsze

monstrom z uniwersum ,,WiedZmina”.

40 Nekomata, yokai.com, [on-line:] https://yokai.com/nekomata/ [20.08.2022]

41 R. Jaki, Hataya, The Witcher: Ronin, cp Projekt Red S.A., 2022, s. 179.

42 Ibidem.

43 Nekomaty o taciatym umaszczeniu sg widoczne w japoriskich wizerunkach tego yokai, chociazby
na rysunku inspirowanym twérczoscig Toriyamy Sekiena (autor rysunku nieznany). Wigcej infor-

macji na ten temat: M.D. Foster, op. cit., s. 245.
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Dlatego tez funkcje jakie yokai pelniag w przytoczonej opowiesci sa podobne do
tych funkcji, ktére pelnig potwory w ksigzkach Andrzeja Sapkowskiego lub w grach
cp Projekt Red. Umozliwiaja one kreacje $wiata przedstawionego i rozwéj fabuly
mangi. Podobnie jak w grze komputerowej Wiedémin 3: Dziki Gon, uzyskanie in-
formacji na temat miejsca, gdzie przebywa Ciri, przybrana cérka wiedZzmina, ma
umozliwi¢ Geraltowi wykonanie okreslonych zadain. W tym przypadku s3 to misje
polegajace na rozwigzaniu okreslonego problemu zwigzanego z danym ycdkai, naj-
czgsciej s3 to prosby o jego zabicie.

Pomimo tego Geralt, podobnie jak jego odpowiednik znany z ksiazek, czy z gier, nie
zawsze decyduje si¢ na zabicie potwora, z ktérym si¢ styka. Zazwyczaj okazuje sie, ze
dany potwér nie atakuje ludzi bez wyraznej przyczyny. Przykladowo, kappy ukazane
w mandze stajg si¢ agresywne, poniewaz ludzie chcg osuszy¢ rzeke, ktérg od zawsze sta-
nowila dom dla tych wodnych stworzeri. Geralt jako zabéjca potworéw rozumie, ktére
monstra faktycznie stanowig zagrozenie ze dla ludzi, a ktére nie. Jest wigc postacia, kté-
ra doskonale rozumie oba $wiaty, swiat ludzi i §wiat yokai. Sam jest w koricu osobg z po-
granicza obu $wiatéw (jako wiedZmin, ktéry nie moze by¢ do korica uznany za potwora,
a jednak, dzieki mutacjom, réwniez nie mozna go uzna¢ za czlowieka).

The Witcher: Ronin jest wigc niejako od$wiezeniem historii Geralta z Rivii ukaza-
nej w ksigzkach Sapkowskiego i grach cp Projekt Red. Warto jednak w tym momen-
cie przytoczy¢ fragmenty wywiadu z Rafalem Jakim, przeprowadzonym na potrzeby
podcastu internetowego Sakuracja. Zdaniem Jakiego, zasadniczym celem mangi nie
bylo kontynuowanie wydarzeni z ksiazek, gdzie Geralt zamiast na Wyspe Jabloni
zostaje przeniesiony do feudalnej Japonii. Bylo nim raczej sklonienie czytelnika do
zadania sobie pytania co by bylo, gdyby wiedZmin faktycznie Zyl w takim $wiecie*.
W takiej sytuacji wiedZmiriska manga staje si¢ nie tyle od$wiezeniem, co raczej swo-
istym opowiedzeniem na nowo historii Geralta z Rivii. Jest to wiec nawiazanie nie
tylko do twérczosci Sapkowskiego (ktéra wszak w ogromnej czesci opiera si¢ wlasnie
na retellingu)®, ale tez do tradycji gatunku fantasy w ogdélnym ujeciu.

W takiej sytuacji twércy mangi prezentuja czytelnikowi histori¢ znanego mu
bohatera w konwencji, ktérg jest on w stanie zaakceptowac jako prawdziwg czy ka-
noniczng. Geralt-ronin pozostaje Geraltem-wiedZminem, determinowanym przez
takie same cele, jakie sa przedstawione w ksigzkach i grach (wykonywanie zle-
cent wiedZzmiriskich i odnalezienie przybranej cérki). Dostaje jednak nowe miano
(czgsciej nazywany jest wlasnie roninem, niz wiedzminem), nieco nowy wyglad,

a takze mierzy si¢ z nieco odmiennymi przeciwnikami.

44 Sakuracja [Barbara Walento], Wiedzmin po japorisku, Spotify, [on-line:] https://open.spotify.com/
episode/7ytzO2TH32jnQ09mzCqbaM [20.08.2022].
45 Ibidem.
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Historia przedstawiona w The Witcher: Ronin nie jest jednak wylacznie prze-
powiedzeniem przygdd Geralta, prezentuje ona bowiem réwniez odmienne ujecie
tematu yokai. Nie s3 one do konca na pél ,mistycznymi” istotami z japonskiego
folkloru reprezentujacymi wszystko to, co jest logicznie niepoznawalne. Tym razem
zostaly one ukazane jako realne stworzenia istniejace w §wiecie, w ktérym funkcjo-

nujg tez osoby zawodowo zajmujace si¢ ich tgpieniem.

Podsumowanie

Wykorzystanie znanych z japoriskiego folkloru yskai w pierwszej wiedZzminskiej
mandze wydaje si¢ by¢ niezwykle interesujacym pomystem. Zabieg taki moze by¢
analizowany wylacznie z perspektywy czysto marketingowej, gdzie ponowne uka-
zanie historii Geralta, tym razem w nieco innej konwencji, moze postuzy¢ ponow-
nemu zwréceniu uwagi fanéw uniwersum na produkty tworzone przez cp Projekt
Red. Moze to by¢ szczegdlnie skuteczna strategia promocji franczyzy na gruncie
japonskim, gdzie Wiedzmin jest nadal szerzej nieznany. Z drugiej strony moze on
by¢ potraktowany jako pewnego rodzaju kreatywne odtworzenie nie tylko historii
wiedZmina, ale réwniez calego uniwersum i istot, jakie w nim wystepuja.

We wczesniej wspomnianym podcascie internetowym ,Sakuracja” Rafal Jaki
stwierdza, ze jednym z powodéw osadzenia Geralta w §wiecie feudalnej Japonii bylo
pokazanie uniwersalnoéci historii i postaci stworzonych przez Andrzeja Sapkow-
skiego*. Jednakze niniejsza praca udowadnia, ze pomig¢dzy uniwersum Wiedémina,
a $wiatem japonskiego folkloru istnieja liczne paralele, a jedng z nich jest obecno$¢
réznorodnych magicznych istot, ktére niejednokrotnie stanowig zagrozenie dla ludzi.

Inspirowana Japonig kampania promocyjna Wiedimina sklania jednak do po-
szukiwania nowych mozliwosci analizy nie tylko uniwersum stworzonego przez
Andrzeja Sapkowskiego, lecz takze motywu yokai. Bioragc pod uwage, jak bardzo
pojemny jest to termin, wydaje si¢, ze motyw ten moze stanowi¢ pokazne Zrédlo in-
spiracji dla twércéw z cp Projekt Red. Co prawda do tej pory ukazal si¢ tylko jeden
tom wiedZmiriskiej mangi, jednakze historia w niej przedstawiona konczy si¢ zda-
niem ,koniec tomu pierwszego™. Mozna wigc przypuszczaé, ze nie jest to koniec
przygéd romina Geralta i jego dalszych spotkari z magicznymi stworzeniami za-
mieszkujgcymi feudalng Japonie. Publikacja kolejnych cze¢éci mangi (jezeli nastapi)
moze dostarczy¢ interesujacego materialu do dalszej obserwacji tego, jak japoriskie
motywy beda przepracowywane na potrzeby kampanii promocyjnej Wiedimina.

Pozwoli to takze na weryfikacje tez postawionych w niniejszej pracy.

46 Sakuracja [Barbara Walentol, Wiedzmin po japorisku, op. cit.
47 R Jaki, Hataya, op. cit., s. 109.
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Streszczenie

Celem niniejszej pracy jest analiza motywu yokai wykorzystanego w mandze
The Witcher: Ronin. Od pewnego czasu cD Projekt Red wykazuje w swoich dzia-
taniach promocyjnych dotyczacych Wiedzmina 3 zainteresowanie motywami ja-
poniskimi. Skutkowalo to powstaniem serii trzech figurek kolekcjonerskich, ktére
ukazywaly bohateréw gry w kontekscie japoriskim. W 2022 roku natomiast miata
miejsce premiera pierwszej wiedzminskiej mangi, The Witcher: Ronin, stanowigcej
niejako ,przepowiedzenie” historii Geralta z Rivii znanej z Wied¢mina 3. Slynny
towca potworéw konfrontuje si¢ tym razem z yokai, magicznymi stworzeniami
znanymi z japoriskiego folkloru. W niniejszej pracy przedstawione zostang powody
wykorzystania tego konkretnego elementu japoniskiej kultury, poprzez poréwnanie
potworéw z uniwersum stworzonego przez Andrzeja Sapkowskiego ze japoriskim

$wiatem yokai.

Summary

Witcher, the slayer of yokai. A word about the usage of fantastical

creatures from the Japanese folklore in The Witcher: Ronin manga

'The aim of this paper is to analyse the motif of yokai used in the manga The Witcher:
Ronin. Recently, the promotional campaign of 7he Witcher 3 is focused on motifs
known from Japanese culture. A good examples of cp Projekt Red’s Japan-inspired
promotional activities is making three figurines depicting characters from the game
in Japanese context. In 2022, the first cp Projekt manga, “The Witcher: Ronin’ was
released. The manga itself could be described as a work re-telling the history of Ger-
alt of Rivia known from Zhe Witcher 3. A famous monster hunter confronts himself
with yokai, magical creatures from Japanese folklore. This paper will explain the
reasons of using this particular element of Japanese culture, by comparing monsters
from the universe created by Andrzej Sapkowski, and the Japanese world of yokai.



Aleksandra Stawiarska

Przekleta profesja, czyli procesy o czary
a historia prawa w Polsce

Uniwersytet Opolski Collegium luridicum

Sposib przeklgtej professijej w czynieniu wyraznej umowy chowania wiary szatanowi rozmaity jest,
poniewaz i same czarownice w czarach swych rozmaicie sig obieraig.
—H. Kramer, J. Sprenger, Malleus Maleficarum

Przedmiot rozwazan

Przedmiotem i celem niniejszej pracy s3 analiza i ocena proceséw o czary w Polsce
w wiekach xv—xv11I oraz zapoznanie czytelnika z sytuacja domniemanych czarownic
w 6wezesnych realiach prawnych, spolecznych oraz kulturowych, a takze préba udo-
wodnienia wptywu kultury stowiariskiej na specyfike polowan na ,czarownice” w Polsce.

Podjecie tej tematyki wigze si¢ z koniecznoscia poruszenia wielu aspektéw, jed-
nak najistotniejszym elementem tej pracy jest podioze historyczno-prawne, a wiec
odpowiedzenie na pytanie, dlaczego kobiety podejrzane o bycie przedstawicielka-
mi ,przekletej profesji” stawaly przed sadami oraz jak ksztaltowala si¢ ich sytu-
acja w §wietle prawa. Nie mozna w tym wypadku nie uwzgledni¢ sprz¢zonej $cisle
z kwestiami prawnymi materii §wiatopogladowej i kulturowej, ktére przy analizie

postepowan w sprawach czarostwa odnajduja ogromne zastosowanie.

Wstep - rys historyczny

Nie ulega watpliwosci, ze procesy o czary figuruja w historii prawa jako zjawisko
wieloaspektowe, totez na wstepie warto byloby nakresli¢ pewien rys historyczny
oraz usytuowa¢ faktografie i wszelkie koncepty na odpowiedniej plaszczyZnie praw-

nej tudziez spoleczne;.
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Wiara w to, iz za pomocg czaréw mozliwe jest wyrzadzenie krzywdy konkretnej
osobie lub posiadanym przez nig wszelkiej masci majetno$ciom miala swéj zala-
zek juz w starozytnosci. Zaréwno w Egipcie, Palestynie, jak i péZniej w Rzymie
i Grecji, kary za czarostwo charakteryzowaly si¢ zgola duza surowosciar. Z poczat-
ku byly one wymierzane przedstawicielom chrzescijafistwa, lecz w momencie, gdy
tenze kult religijny zdominowal sfer¢ publiczno-religijng, to istniejace juz wéwczas
na tej plaszczyznie regulacje postuzyly do wymierzania kar wobec przeciwnikéw
chrzescijaristwa. Niemniej jednak dopiero we frankoniskim paristwie Merowingéw
stykamy sie z pierwszymi procesami czarownic, kiedy to zaczeto wprost zarzucaé
ludziom stosunki z diablem. W tym momencie nalezy réwniez zaznaczy¢, iz u $wi-
tu sredniowiecza postgpowania te zdarzaly sic w Europie jeszcze dosy¢ rzadko; na-
braly tempa dopiero w wieku x11 i x111, Za$ pelny rozkwit zjawiska jestesmy w stanie
zaobserwowaé w drugiej polowie wieku xv oraz w wieku xv1. Rozpowszechnienie
sie proceséw o czary u schylku sredniowiecza laczy¢ nalezy z éwezesna polityka
papiezy i rozwojem inkwizycji. Prowadzona przez Kosciél w xi1 i x11 wieku wal-
ka z kacerstwem, czyli herezja, bardzo czesto przeksztalcala si¢ w procesy o cza-
ry. Oskarzenie o paranie si¢ magia bylo wéwczas najlepszym i jednym ze skutecz-
niejszych sposobéw na zdyskredytowanie przeciwnika w oczach opinii publicznej
i zniestawienie w éwezesnym $rodowisku chrzescijaniskim?.

Warto zauwazy¢, ze od pierwszej polowy x11 wieku, gdy procesy o czary znacz-
nie przybraly na sile, przewaznie odbywaly si¢ tam, gdzie toczyly si¢ walki na tle
religijnym; przykladami takich miejsc s potudniowa Francja czy zachodnie Niemcy.
Spostrzezenie to bedzie szczegdlnie istotne w dalszej czesci rozwazar.

Przygladajac si¢ specyfice proceséw o czary w xv—=xvi11 wieku, wyrézni¢ mozemy
kilka ich podstawowych typéw w zalezno$ci od warunkéw spoleczno-gospodarczych
danego regionu. W krajach katolickich, to jest w Hiszpanii, Portugalii, poludnio-
wych Wtoszech, czg¢sciowo Francji oraz hiszparskich Niderlandach, postgpowania
w sprawach czaréw odbywaly si¢ réwnolegle z walkami toczonymi z heretykami.
Herezja i czarostwo byly wigc w tych przypadkach dosé wyraznie ze sobg sprzg¢zone.
Z kolei odmienny charakter mialy procesy o czary w Niemczech, gdzie przestep-
stwa dotyczace czarostwa oddzielano od aspektéw zwigzanych z herezjgs. Z pozoru
wydawac by si¢ moglo, iz taki stan rzeczy nidst ze sobg na ogél pozytywne skutki,
jednakze rozdzielenie proceséw o czary od proceséw zwigzanych z walkg z here-

zja sprawialo, Ze we wspomnianych krajach wszelkie sily koncentrowano wiasnie

1 B. Baranowski, Procesy czarownic w Polsce w XVII i XVIII wieku, Poznan 2021, ss. 7-8.
2 Ibidem, ss. 9—10.
3 B. Baranowski, O hultajach, wiedzZmach i wszetecznicach. Szkice z obyczajow XVII i XVIII wicku,

Poznan 2020, ss. 117-118.
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na tym pierwszym typie dzialan, co przyczynilo si¢ ostatecznie do ugruntowania

proceséw o czary w mentalnosci europejskiej az po x1x wiek.

Zarys procesow o czary w Polsce

Rozpatrujac specyfike podloza historycznego na ziemiach polskich nalezy nad-
mienié, ze procesy o czary rozpowszechnily sic w Polsce pézniej nizeli w krajach
Europy Zachodniej, przywedrowaly za$ do nas z Niemiect. Nalezaloby to wigza¢
w szczegblnosci z rozpowszechnieniem si¢ lokowania miast na prawie niemieckim
oraz przyswajania tamtejszej kultury, nierzadko w sposéb bezkrytyczny.

Pojawienie si¢ konceptu $cigania i wymierzania kar wobec czarownic w Polsce
byto mozliwe takze dzicki oddziatywaniu Kosciota, ktéry dostarczal spoleczeristwu
systemu etycznego na tym obszarze. Przede wszystkim chodzilo tutaj o skonstru-
owanie odpowiedniego, aczkolwiek prostego, sposobu myslenia, ktéry mial opieraé
si¢ na jednym podstawowym przekonaniu — czarownice s zle, a skoro s3 zle, to
nalezy je bezwzglednie tepi¢. Biorac pod uwage zréznicowanie aspektu prawnego
w zaleznosci od regionu, zaréwno regulacje, jak i spoleczne dzialania w tymze za-
kresie mogtly, rzecz jasna, przybiera¢ rézne formy. Postepowania Kosciola nie byly
réwniez jedynym czynnikiem, ktéry wplynal na intensyfikacje proceséw o czary.

Nie powinno umkngé naszej uwadze to, iz koncept postepowan w sprawach
czarostwa byl bardziej spopularyzowany na ziemiach péinocnych i zachodnich niz
na poludniowych i wschodnichs. Wymieniamy tu miedzy innymi Wielkopolske
i Prusy Krélewskie, gdzie wzorce kulturowe z Niemiec osiagaly najwicksze wplywy.
Oskarzenia o czary w tych regionach stanowily okolo szes¢dziesiat procent wszyst-
kich oskarzen o czary w Polsce®.

Przyjmujac, ze pojawienie si¢ proceséw o czary w Polsce mialo swoje Zrédlo
w niemieckich wplywach kulturowych, pytaniem pozostaje to, czy mozemy pokusié
si¢ o poréwnanie lub wyréznié, ktére aspekty tychze postgpowan znajdowaly u nas
mniejsze, a ktére wigksze zastosowanie. Z pewnoscig widaé te wplywy w prawie —
pomimo istnienia w Polsce pewnych aktéw prawnych, ktére dotyczyly proceséw
o czary, wymiar sprawiedliwosci korzystal gléwnie z dorobku procedury sadowej
wschodnioniemieckiej. Ponadto nalezy wspomnie¢ o zasygnalizowanych wczesniej
odmianach postepowan w sprawach o czary réznigcych si¢ w zaleznodci od regio-
nu Europy. Procesy o czary w Niemczech mialy catkowicie inny charakter niz na

przyklad we Francji, Hiszpanii czy Wloszech. Niemcy traktowali czarostwo oraz

4 B. Baranowski, Ludzie goscisica w XVII i XVIII wiecku, s. 53
5 Ibidem, s. 124.
6 M. Pilaszek, Procesy o czary w Polsce w wickach XV-XVIII, s. 465.
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herezj¢ jako zupelnie inne przestgpstwa, i tak samo bylo réwniez w Polsce. Réznic
z kolei mozemy dopatrywac sig, jesli chodzi o postepowanie przygotowawcze i kwe-
stie tortur. Zaréwno w samych Niemczech, jak i w innych europejskich paristwach,
w ktérych procesy o czary si¢ pojawialy, tortury byly o wiele bardziej okrutne i wy-
myslne niz te stosowane w Polsce.

Przyczyn tego, ze procesy o czary w Polsce rozpowszechnily si¢ pézniej w poréw-
naniu do reszty Europy, nalezy poszukiwa¢ réwniez w podiozu religijnym, a miano-
wicie silnie zakorzenionych wierzeniach stowianskich. Mimo ze posta¢ diabla przy-
wedrowala do nas wraz z przyjeciem chrzescijaristwa w X wieku, to inne wyobrazenia
wladcy piekiel braly sie raczej z rodzimych wierzen slowiariskich, niz ze swiezo po-
znawanego chrzescijaistwa lub nauk Kosciota. Wartym napomkniecia, cho¢ jeszcze
niestanowigcym bazy wystarczajacej do skonstruowania tezy, faktem jest to, iz prze-
konania kulturowo-wyznaniowe Slowian odnosily si¢ z szacunkiem do kobiet postu-
gujacych sie magia. Wystarczajaco przejrzysta wydaje si¢ juz w tej kwestii etymologia
stowa ,wiedZma” (wczesniej ,wiedma”), wskazujaca na osobg¢ wiedzaca; innym okre-
$leniem na czarownice i wiedZmy bylo miedzy innymi ,madra baba”. Wszystko to
moze stanowi¢ pewng przestanke do twierdzenia, Ze poczatkowy dystans polskiej
ludnosci wobec demonizowania ,czarownic” i op6r przed przyjeciem proceséw o cza-
ry mial swe Zrédlo w sprzecznosciach religijnych oraz §wiatopogladowych. W mojej
opinii 6w czynnik zwigzany ze stowiariszczyzna wbrew pozorom mégt wywrzeé zna-
czgcy wplyw na specyfike polowan na ,czarownice” na ziemiach polskich.

Zjawisko proceséw o czary nabralo u nas tempa tak naprawde dopiero
w Xv i xv1 wieku; z tego okresu pochodzg pierwsze §lady ustawodawstwa wzmian-
kujacego o tychze sprawach, wéwczas takze zaplonely w Polsce pierwsze stosy.
xv wiek w Polsce opisa¢ mozemy jako wiek §wietnosci pod rzadami Jagiellonéw
i okres dynamicznego rozwoju. Nie nalezy jednakowoz zapominaé, iz pewne ele-
menty tego wlasnie rozwoju mogly umotywowac spopularyzowanie i ugruntowanie
konceptu proceséw o czary. Na przelomie xv i xv1 wieku nastapil migdzy innymi
rozwéj réznych nauk tajemnych, wiec nietrudno si¢ domysli¢, ze wliczaly si¢ w to

tematy obejmujace kwesti¢ czarownic i wszelkiej masci mistycznych zwyczajéw?®.

Czarostwo a system prawny

Celem dalszej czeéci pracy jest préba scharakteryzowania postepowan w sprawach
czaréw na plaszczyZnie prawnej i osadzenie tejze analizy w kontekscie kwestii wy-

znaniowych, ulegajacym przemianom w dawnej Polsce.

7 L. Matela, Stowiasiskie korzenie — odkryj tradycje przodksw, Katowice 2020, s. 150.
8  B. Baranowski, Procesy czarownic w Polsce w XVII i XVIII wieku, Poznan 2021, s. 24.
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Na tym etapie mozemy wyodrebni¢ dwa typy proceséw, a s3 to mianowicie proce-
sy o czary oraz sprawy o niestuszny zarzut czarostwa (w Polsce znacznie czgdciej wy-
stepowalo to drugie). Przyczynami postgpowari o niestuszny zarzut uprawiania cza-
réw najczesciej byly nieostroznie wypowiedziane stowa, na przyklad pod wplywem
silnych emocji. Czasem byly to jednak posadzenia bardzo powazne, takie jak zarzut
spowodowania $mierci czy choroby poprzez postuzenie si¢ magia®. Winni takich nie-
stusznych, godzacych w reputacje stwierdzen podlegali karom. Byty to jednak kary
nieporéwnywalnie 1zejsze niz te, ktére grozily oskarzonym o czary. Najczesciej spo-
tykamy wsréd nich pieni¢zna grzywne, pokute koscielng i ,odszczekanie” zarzutu,
za$ nad strong oskarzong o czarostwo nierzadko wisialo widmo kary $mierci.

W procesach o czary mozemy napotkaé wielorakie rodzaje zarzutéw, ktére do-
tyczyly zagrozenia interesu prawnego jednostki badz calych spolecznosci. Wymie-
niamy tutaj miedzy innymi wczes$niej wspomniane zarzuty o spowodowanie $mierci,
spowodowanie choroby czy tez swojego rodzaju ulomnosci, zestanie suszy, glodu,
szkodzenie polom uprawnym i zwierzetom hodowlanym, w szczegélnosci bydtu.

W ustawodawstwie najwicksza role odegrala konstytucja sejmowa z 1543 roku
i dekrety sad6éw asesorskich z roku 1672 oraz 1713". Konstytucja z roku 1543 z jedne;j
strony rezerwowala kompetencje w zakresie proceséw o czary dla sadéw koscielnych,
a z drugiej zaznaczala, ze jezeli w wyniku czaréw kto$ lub co$ dozna szkody, to sady
$wieckie majg prawo do interwencji". Z historyczno-prawnego punktu widzenia wia-
$nie ten akt uznajemy za wstep do iscie krwawego okresu w polskiej historii.

W praktyce jednak akty te, zar6wno konstytucja jak i dekrety, byly martwymi
literami prawa. Dostojnicy na wsiach nie charakteryzowali si¢ szeroka wiedzg praw-
niczg, wiec w stosowaniu prawa najwazniejszy segment stanowilo dla nich prawo
zwyczajowe, ktére w tychze sprawach bralo swéj wzér z procedury sadowej wschod-
nioniemieckiej. Na Zachodzie rozpowszechniony byt jeszcze Malleus Maleficarum,
czyli Miot na czarownice, jednakze na ziemiach polskich doczekat si¢ on jedynie
fragmentarycznego tlumaczenia, w wyniku czego wspomniane dzielo literackie nie
stanowilo u nas zadnej bazy do ewentualnych interpretacji prawnych.

Poddajac w refleksj¢ tematyke proceséw o czary, jesteSmy w stanie wyodrebnié
kilka rzeczywistych przyczyn takowych oskarzen, a mianowicie zazdro$¢, kidtnie,
zawi$¢, cheé uprzykrzenia komus zycia czy tez pragnienie zemsty. Z kolei posréd

kar mozemy odnalez¢é nawet kary $mierci, ktére zdarzaly si¢ niestety dosy¢ czesto;

9 B. Baranowski, O hultajach, wiedzmach i wszetecznicach. Szkice z obyczajow XVII i XVIII wieku,
Poznaii 2021, s. 136.

10 Volumina Legum, t.1, s. 283.

1 M. Ostling, Konstytucja 1543 r. i poczatki proceséw o czary w Polsce — Odrodzenie i reformacja
w Polsce, t. 49, Warszawa 2003, ss. 93—94.

12 Nietolerangja i zabobon w Polsce w XVII i XVIII wieku, red. Dorota Mieczkowska, Warszawa 1956, s. 130.
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z réznych przyczyn zasadzane byly giéwnie przez sadownictwo miejskie, do czego
przejdziemy za chwile. Wsréd kar $mierci najezesciej spotykanymi byly spalenie na
stosie oraz $ciecie pod szubienicg®.

Poza wieloma wyszukanymi zarzutami istnialy takze sposoby na sprawdzenie
lub upewnienie si¢, ze dana osoba faktycznie parala si¢ magia. Wymieniamy tutaj
gléwnie ordalia, czyli sady boze, a wéréd nich na przyktad prébe wody i prébe ze-
laza. Plawienie czarownic bylo rodzajem préby wody i jednoczesnie najczestszym
sposobem, w jaki sprawdzano, czy jaka$ osoba, najczesciej kobieta, byla ,czarow-
nicy”. Polegalo ono na tym, ze zwigzywano podejrzanej lewa r¢ke z prawa noga
i prawa reke z lewg noga, a nastepnie na linie zanurzano kobiete w wodzie. Jesli
podejrzana od razu zatonela, swiadczylo to o jej niewinno$ci, natomiast jezeli przez
dluzsza chwile utrzymywala si¢ na wodzie, byla to przestanka §wiadczgca na jej
niekorzys$¢. Wierzono bowiem, ze czarownice sg bardzo lekkie, idac wiec tym to-
kiem rozumowania, powinny by¢ lzejsze od wody. Nie brano wéwczas pod uwage
takich czynnikéw jak to, ze pozycja, w jakiej byli zwigzani podejrzani, nadawala
im dos¢ optywowego ksztaltu, przez co utrzymywali si¢ na wodzie. Ponadto istotna
jest takze specyfika éwezesnego odzienia, zwlaszcza u kobiet — falbaniaste suknie
i wiele warstw materialu réwniez mogly utrzymywa¢ domniemang czarownice na
wodzie. Przy okazji ordaliéw nalezy jednak zaznaczy¢, ze pomimo, iz faktycznie
stosowano je jako element postgpowania przygotowawczego, to sedziowie z reguly
nie traktowali ich wyniku jako istotnej przestanki wzgledem ostatecznego wyro-
ku. Pod ,postepowaniem przygotowawczym” rozumiemy pewien specyficzny rodzaj
procesu, ktéry odbywal si¢ przed wlasciwym postepowaniem i ktéry mial na celu
miedzy innymi wydobycie z podejrzanego niezbednych informacji czy tez naklonie-
nie go do przyznania si¢ do winy.

Innym, cho¢ z oczywistych przyczyn bardziej brutalnym sposobem na potwier-
dzenie zmowy jakiej§ kobiety z szatanem, bylo poddanie jej torturom. Tortury
bowiem przez bardzo dlugi czas w historii traktowano jako nieodlgczny element
postepowania prowadzacy do przyznania si¢ do winy, ktére bylo ,krélowa dowo-
déw” (Confessio est regina probationum — Przyznanie si¢ do winy to krélowa dowo-
déw). Torturowane kobiety, doswiadczajac ogromnego, dlugotrwalego bolu, czesto
nie tylko przyznawaly sie do wszystkich zarzucanych im czynéw, ale takze wskazy-
waly inne czarownice; méwiono wéwezas, ze zostaly one ,powolane”. ,Powolanie”
nie oznaczalo wigc tego, iz jakas kobieta miala ,powolanie” tudziez talent do prak-
tykowania magii, lecz bylo okresleniem na oskarzanie innej kobiety o wspétwing

w przestepstwie wladania czarami*.

13 S.]. Bystron, Dzieje obyczajow w dawnej Polsce. Wiek XVI-XVIII — tom II, Warszawa 1976, s. 333.
14 Ibidem, s. 142.
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Mozna zastanawial sie, czy to, iz torturowana i wycieficzona kobieta wymie-
niala z imienia i nazwiska inne wspélniczki szatana, wigzalo si¢ z checia zemsty za
jakie$ nierozwigzane konflikty, czy tez moze poddana okrutnym fizycznym mekom
moéwila wszystko, co przyszto jej na mysls. Uzyskanie takiego ,powolania”, jak moz-
na si¢ domyslaé, nie bylo zbyt trudne, zwlaszcza ze torturujacy zamiast czekad, az
oskarzona sama wypowie konkretne imiona, pytali wprost, czy dana kobieta byla
wiedzma. Wéwezas torturowana, ktéra marzyla juz tylko o tym, aby udreki dobie-
gly korica, odpowiadala twierdzaco. Praktyka sadéw miejskich wymagata réwniez
tego, aby po torturach oskarzona potwierdzila swoje wczesniejsze zeznania ,,dobro-
wolnie” i przypieczetowala tym samym wyrok na innej kobiecie. Z obawy przed
powrotem na tortury na tym etapie rzadko ktérakolwiek kobieta odwolywala swoje
»powolania”. Zdarzalo si¢ to duzo czgsciej tuz przed $miercia, gdy kat prowadzil
skazang czarownicg na stos.

Kwestia kar byla $cisle powigzana z tym, kto stal po stronie sagdzacej — mozemy
wyrézni¢ sady miejskie, sady wiejskie oraz duzo rzadziej sady koscielne i sady grodz-
kie. Najobszerniejsze w tym zakresie okazuje si¢ by¢ sadownictwo miejskie i to na
nim opiera si¢ wigkszos¢ publikacji traktujacych o procesach o czary, poniewaz do-
starcza ono badaczom de facto najwigcej materialu merytorycznego. Trzeba jednak
zauwazy¢, ze w tej materii wymiar sprawiedliwosci charakteryzowal si¢ swego ro-
dzaju dwoistos$cig. Z zalozenia najwieksze kompetencje w sprawach o czary dzierzyly
sady koscielne, jednakze w wigkszosci przypadkéw, bo az w osiemdziesieciu procen-
tach®®, sprawy te znajdywaly ujscie w sagdach miejskich. Kosciél niespecjalnie sprze-
ciwial si¢ takiemu stanowi rzeczy, zwlaszcza ze to sady miejskie mialy mozliwo$¢
korzystania z uslug katowskich i bezwzglednego ukarania domniemanych sprawcéw.

Niemniej jednak, mimo ze to sady miejskie faktycznie przejmowaly najwigksza
ilo§¢ spraw zwigzanych z czarami, nie mamy podstaw, aby twierdzi¢, ze sady wiejskie
nie mialy do tego zadnych uprawnien. Chociaz baza merytoryczna z sadéw wiejskich
jest dosy¢ uboga, to niektére zachowane ustawy wiejskie wprost nakazujg $ciganie
i karanie czarownikéw oraz czarownic”. W sadach miejskich sadzono czarownikéw
i czarownice najczesciej, a to w szczegdlnosci przez wzglad na wigkszg praktyke iich
lepsze przygotowanie, obecnos¢ kata, przekonanie o wigkszej obiektywnosci oraz su-
rowosci sadu miejskiego, a takze ze wzgledu na przekonanie o stabosci samorzadu
wiejskiego. Co do rodzaju kar, na wsi rzadko wykonywano kare $mierci; karanie byto

tagodne z nielicznymi wyjatkami. Przyczynami oskarzen o czary na wsi, najczestsza

15 B. Baranowski, Pozegnanie z diablem i czarownica, £.6dz 1965, s. 12.

16 M. Pilaszek, Procesy o czary w Polsce w wickach XV-XVIII, Krakéw 2008, s. 337.

17 T. Wislicz, Czary przed sqdami wiejskimi w Polsce w XVI-XVIII, ,Czasopismo Prawno—
Historyczne”, Poznan 1998, s. 49.
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i rzeczywisty, byly zazdros¢, ki6tnie i niesnaski sgsiedzkie. Sady wiejskie traktowa-
ty oskarzenia o czary z doé¢ sceptycznie, poniewaz chciano dbaé o dobre sgsiedztwo

i nienaganne stosunki pomig¢dzy chlopami.

Sylwetka czarownicy i aspekty jezykowe

W tym momencie warto byloby poswieci¢ uwage samym czarownicom. To, co wie-
my na pewno, to fakt, ze sadzone byly nie tylko chlopki, ale takze kobiety pocho-
dzace z drobnej szlachty oraz bogatsze mieszczanki, jednakze najczeéciej przedsta-
wicielek czarownic szukano wéréd ubozszych warstw spolecznych. Wsréd kobiet
podejrzanych lub oskarzanych o czarostwo mozna odnalezé zaréwno panny, jak
i mezatki czy wdowy. Za czarownice byly uznawane najczesciej kobiety starsze, rza-
dziej mlode, ktérym ponadto przypisywano zlosliwy i msciwy charakter, lub tez
osoby maloméwne, posepne i raczej stronigce od kontaktéw miedzyludzkich.

Samg prébe zdefiniowania terminu ,czarostwo” podjal polski prawnik, znany
w xviil wieku chelminski rajca i s¢dzia, Jakub Czechowicz. Wedlug Czechowicza
,czarostwo” mozna zaliczy¢ do crimina laese maiestatis divinae, czyli zbrodni obrazy
majestatu, poniewaz czarownice wyrzekaly si¢ Boga, spétkowaly z diablem oraz
szkodzilty ludziom. Mozemy tez na tym etapie wymieni¢ kilka rodzajéw czarostwa:
divinatoria (wrézenie), amatoria (czarostwo naklaniajace zmysly do lubieznosci)
oraz venefica vel malefica (zatruwanie ludzi i bydla lub leczenie ludzi zaczarowanych).

Dobrze byloby takze rozgraniczy¢ pewne pojecia zwigzane z czarostwem. Przy-
kladowo na potudniowo-wschodnich Kresach istnialy dwie kategorie oséb paraja-
cych sie¢ czarami: czarownice i wiedzmy. W czasach wspélczesnych nader czesto
poslugujemy si¢ tymi pojeciami wymiennie, jednak pierwotnie termin ,czarowni-
ca” nie byl synonimem terminu ,wiedZzma™®. Uwazano, iz czarownice byly bardziej
zlo$liwe niz wiedZzmy, czyhaly na ludzkie zdrowie i spotykaly si¢ na sabatach, za$
do swej wiedzy dochodzily poprzez nauke, praktyke i zapisanie si¢ sile nieczystej,
czyli diablu. WiedZzmy wchodzily natomiast w posiadanie swojej mocy w sposéb
naturalny, od momentu narodzin, i nie dzialaly raczej na szkode¢ innych oséb. Znaly
one réwniez sposoby, jak ustrzec si¢ szatana i wiedzialy, w jaki sposéb go oszuka¢,
a przez otoczenie postrzegane byly jako pomocne. Wedlug podan nalezalo jed-
nak uwazaé, aby ich nie zirytowa¢ lub nie obrazi¢, poniewaz z natury byly msciwe
i w razie doznania zniewagi mogly nasta¢ na czlowieka kalectwo, chorobe lub nawet
$mieré. Wobec wrodzonych zdolno$ci wiedZm panowalo jeszcze inne przekonanie,
a mianowicie wierzono, iz umiejetnosci byly réwniez dziedziczne i przechodzily

na dziecko ,po kadzieli”, a konkretnie z matki na cérke. To, co réwniez jest dosy¢

18 M. Pilaszek, Procesy o czary w Polsce w wickach XV-XVIII, Krakéw 2008, s. 50.
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intrygujace, jesli chodzi o czarownice z przyrodzenia, to przekonanie, ze potrafily
one rzucac urok spojrzeniem; mowa tutaj o tak zwanym ztym oku, veneficus aspectus.
Twierdzono, ze tylko wiedzmy potrafity czarowaé spojrzeniem i w ten sposdb rzucaé
grozne uroki.

Faktem pozostaje to, ze dziewiecédziesiat procent oskarzonych o czary w Polsce
stanowily mimo wszystko kobiety™. Przyczyn nalezy upatrywa¢ w panujacej niegdys
powszechnie wierze w naiwng i slabg nature kobiety; przekonanie to wywodzito
si¢ ze starozytnosci i bylo w §redniowieczu dominujgce. Patriarchalna natura spo-
feczeristwa miala niezaprzeczalnie ogromny wplyw na to, ze to najczgsciej kobiety
stawaly si¢ ofiarami proceséw o czary*°. Zaréwno z powodu domniemanej stabosci
na tle psychicznym i wigkszej podatnosci na wplywy sil nieczystych, jak i dlatego,
ze ich interes prawny nie byl chroniony w tak duzym stopniu, jak interes prawny
mezezyzn. Samotne kobiety byly latwymi ofiarami tychze proceséw, a dodatkowo
wpisywaly si¢ w stereotyp czarownicy, ktéra miata by¢ zazwyczaj samotng, pos¢pna
i zawistng jednostkg. Posta¢ kobiety 1aczono ze stabym poziomem rozwoju ducho-
wego oraz niezwykle stabg pozycja spoleczna.

Domniemane czarownice stanowily do$¢ duzy procent wszystkich przestepczyn,
ktére stawaly przed sadami miejskimi. Czary byly uwazane za przestgpstwo typowo
kobiece — podobnie jak podejrzewano, ze mezczyzna w sytuacji zagrozenia swojego
zycia lub zdrowia nie zawaha si¢ uzy¢ w jakis sposéb sity fizycznej, tak samo podej-
rzewano kobiety o rzucanie wszelkiego rodzaju zakleé. Prawie tak czesto, jak o cza-
ry, posadzano kobiety o dzieciobdjstwo — i réwnie czesto oba te oskarzenia konczyly
si¢ $miercig podejrzanej™.

Przechodzac juz do pewnej konkluzji w obliczu analizowanego zjawiska, trze-
ba na pewno podkresli¢ to, ze procesy o czary w Polsce w perspektywie dzialari
w krajach zachodnich nie byly Zrédlem az tak dojmujacego, tragicznego bilansu.
Nie mozna jednak méwic¢ o braku czy znikomej szkodliwosci problemu, poniewaz
w dalszym ciggu mamy do czynienia ze zjawiskiem, ktére w konsekwencji doprowa-
dzito do $mierci wielu kobiet.

W stosunku do czaséw wspoélezesnych nie nalezy raczej taczyé czaréw i oskarzen
o czary z okresu preindustrialnego w Europie z wiarg w czary obecnie, poniewaz sg
to catkowicie odmienne zjawiska, motywowane zgota innymi czynnikami. W okre-

sie preindustrialnym spoleczno$¢ realnie obawiala si¢ czarostwa i mocy czaréw,

19 Ibidem, s. 396.
20 J. Wijaczka, Procesy o czary w Polsce w epoce wezesnonowozyinej, ,Kwartalnik Historyczny” 2009,
Rocznik cxvi, s. 120.

21 Ibidem, s. 96.
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z kolei w czasach wspélczesnych wiara w czary ogranicza si¢ do sfery prywatne;j,

w ktérej nikt na ogél nie czuje si¢ zagrozony istnieniem takowych praktyk.

Podsumowanie wynikéw i wnioski

Podsumowanie wynikéw rozwazan warto byloby zaczaé¢ od przedlozenia jeszcze
raz celu pracy, a mianowicie analizy proceséw o czary w oparciu o aspekty prawne,
kulturowe oraz poniekad takze spoleczne. Positkujac si¢ uporzadkowang w pracy
baza merytoryczng, mozemy wyciaggnaé nastepujacy wniosek — ofiarami proceséw
o czary najcze¢éciej byly kobiety. W calej Europie przedstawicielki plci zeriskiej
stanowily siedemdziesiat pie¢ do osiemdziesieciu procent wszystkich oskarzonych
o czary, w Niemczech bylo to okolo osiemdziesiat procent, za$§ w Polsce juz dzie-
wiecdziesiat. To, iz kobiety cze¢$ciej byly obcigzane oskarzeniami o uzywanie magii,
mozna wigza¢ z zakorzenionym w antyku i utrwalanym w kolejnych epokach pa-
triarchalnym modelem spoleczeristwa.

Koncepcja postepowari o czary przybyla do Polski z Zachodu (konkretnie z Nie-
miec), co przede wszystkim nalezy wigzac z upowszechnieniem si¢ w wiekach xv—xvi1
lokowania w Polsce miast na prawie niemieckim, ale takze ponadlokalnym handlem.

Samg popularyzacj¢ proceséw o czary w tym czasie nalezy Iaczy¢ z absorbowa-
niem zasobéw etycznych chrzescijastwa w zakresie stosunku do czaréw i magii.
Pomimo znacznego dystansu od czaséw przyjecia chrztu przez Mieszka I, niektére
aspekty chrzescijariskie mogtly by¢ w Polsce wcigz w fazie przyswajania. Wspomnia-
na wezesniej kultura stowiariska, ktéra wezesniej dominowata na ziemiach polskich,
pozostawila swiatopogladowsa spuscizng, wywierajaca wplyw na Gwezesne spole-
czenistwo. Na gruncie kultury stowiariskiej magia, czary czy tez poslugiwanie si¢
nimi, nie byly traktowane jako zjawiska negatywne, lecz wrecz przeciwnie. Co do
etyki chrzescijariskiej — chodzi tutaj konkretnie o uznanie wszelkich czaréw za zle
i swego rodzaju przyzwolenie na karanie czarownic. W wielkim uproszczeniu — wie-
rzono, ze kazdy rodzaj domniemanej magii jest bezposrednio powigzany z szatanem,
z diablem, i dlatego nalezalo t¢pi¢ takie dzialania. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze po-
dobne nastawienie Ko$ciota zaczelo funkcjonowac dopiero po wieku x111. Wezesniej
wiara w czary, zgodnie z jego oficjalnym stanowiskiem, miala charakter pogariski.

Rozprzestrzenianie si¢ konceptu proceséw czarownic w xv—xv1 wieku w Polsce
niezaprzeczalnie koreluje z rozwojem wiedzy w zakresie nauk tajemnych, szczegdl-
nie za czaséw Jagiellonéw. Dodatkowo, w Polsce az do xv wieku nie spotykamy si¢
z silnymi ruchami heretyckimi, powszechniejsza byla u nas wigc zasygnalizowana

wezesniej wiedza o diable i wszelkiego rodzaju praktykach magicznych.
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Przedstawione czynniki nie s3 jedynymi, jakie wplynely na intensyfikacje po-
stepowari w sprawach dotyczacych czarostwa na ziemiach polskich. Wspomniany
wezesniej handel ponadlokalny réwniez wigzal si¢ z pewng wymiang kulturowa
z pafistwami, w ktérych pierwsze stosy zaplonely o wiele wezesniej niz w Polsce.

Zainteresowanie procesami czarownic nabralo u nas tempa zdecydowanie péz-
niej niz w krajach Europy Zachodniej ze wzgledu na zywe jeszcze przez wiele stu-
leci zalozenia rodzimej kultury stowianskiej. Procesy te, rozpatrywane w gléwnej
mierze przez sady miejskie, skutkowaly cierpieniem i $miercig wielu kobiet. Przy-
czyng takiego stanu rzeczy byl miedzy innymi fakt, ze wymiar sprawiedliwosci
ktad! ogromny nacisk na przyznanie si¢ do winy (confessio est regina probationum),
przez co oskarzone byly poddawane cigzkim torturom.

Chociaz w niektérych aspektach postepowanie wobec kobiet oskarzonych o cza-
ry w Polsce charakteryzowalo si¢ mniejszym rygorem w poréwnaniu do tego, co
mialo miejsce w innych paristwach, to nie jest to argument wystarczajacy, aby twier-
dzi¢, ze procesy te byly u nas mniej istotnym problemem. Ponad wszelka watpliwos¢
bylo to zjawisko mroczne i godzace w ludzka godnosé, ktére nam, wspélczesnym,

powinno kojarzy¢ si¢ przede wszystkim z ogromem cierpienia.
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Streszczenie

Przedmiotem niniejszej pracy jest analiza oraz ocena proceséw o czary w Polsce
w wiekach xv—xvii. Tematyka ta, jak i wszelkie aspekty z nig powigzane, moze
budzi¢ wiele kontrowersji, zwlaszcza, jesli poddajemy ja rozwazaniom poprzez pry-
zmat czaséw wspolezesnych. Fakt, ze lawirujac pomigdzy wydarzeniami w historii
Polski w ogéle mozemy méwié o zaistnieniu tak ponurego zabobonu, jest spowodo-
wany przede wszystkim pojawieniem si¢ na naszych ziemiach wplywéw z innych
paistw na gruncie kulturalno-ekonomicznym. Warto zwrécié wige szczegdlng
uwage na to, w jaki sposéb, dlaczego i skad procesy o czarostwo do nas przywedro-
waly, a wiec usytuowaé tematyke w sferze migdzynarodowej, a takze spojrzeé na
kwestie typowo prawng — czy przewinienia zwigzane z magia byly w jaki$ sposéb
uregulowane oraz jak odnosilo si¢ do nich prawo zwyczajowe.

W Polsce we wspomnianych wiekach do proceséw dochodzilo dosy¢ rzadko,
oczywiscie patrzac poprzez pryzmat reszty $wiata; co nie oznacza, ze nie bylo ich
weale. Na bazie literatury naukowej mozna jednakowoz pochyli¢ si¢ ku konkluzji, iz

pomimo ze funa plongcych stoséw faktycznie przez kilka wiekéw byta u nas obecna,
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to weale nie trwalo to dlugo, w przeciwieristwie do sytuacji innych panstw. Jest to

jednakowoz zjawisko, ktére bezsprzecznie nalezy poddaé skrupulatnej analizie.

Summary

Cursed profession or witchcraft trials and legal history in Poland

'The subject of this article is to analyze and make an assessment of witchcraft trials
held in Poland from the fifteenth to eighteenth century ap. This subject matter and
all of its aspects can cause controversy, especially when viewed through the lens
of modern times. The fact that one can even talk about such grim superstitions as
witch-hunts at all whilst exploring the many events which have taken place in Po-
lish history is caused, above all, by the economical and cultural influences of other
nations. It is especially worth pointing out why and where from did the witchcraft
trials come to us; following such logic, one should situate this subject in the inter-
national sphere as well as examine its purely legal aspects — whether or not offenses
connected to magic were regulated and how common law was applied to them.

In Poland, within the centuries quoted in the introduction, witchcraft trials were
a rather rare occurrence, at least when compared to the rest of the world. It does not,
however, mean that were not any such trials at all. Basing on scholarly literature, one
may lean towards a conclusion that despite the fact that the glow of burning stakes was
present in our country, it was in fact a short-lived practice, in stark contrast to other

countries at this time. It is, however, undoubtedly a phenomenon worth analyzing.
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w kulturze japonskiej
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Wstep

W Japonii funkcjonuje wiele poje¢, ktére mozna ttumaczy¢ jako magia lub czarostwo.
Niniejszy tekst skupi si¢ przede wszystkim na wyobrazeniu praktyk magicznych
w starozytnych rdzennych wierzeniach japoriskich. Stanowily one podloze, na kté-
rym pézniej nadbudowane zostaly rézne zapozyczone od innych kultur idee, jak kult
przodkéw, wierzenia buddyjskie i wplywy konfucjariskie. Sami Japoriczycy prébowa-
li tez powraca¢ do tych rdzennych wierzeni w pézniejszych okresach, zeby doprecy-
zowac swojg tozsamo$¢ w nowej rzeczywistosci. Szczegdlnie warto przyjrzeé sie, jaka
role w wyobrazeniu magii starozytnych Japorniczykéw odgrywaly stowa i jezyk.

Najbardziej ciekawe w magii stowa zdaje si¢ by¢ to, na co ona nie pozwala. Uzy-
wanie magicznych sléw i zaklgé czesto kojarzone jest z zakazanymi praktykami
i negatywnymi konsekwencjami. Kazuya Hara podaje tu jako przykiad imina, czyli
tabu prawdziwego imienia, ktére poczatkowo wigzalo si¢ z unikaniem wypowiada-
nia czyjego$ nazwiska po jego $mierci. Z czasem jednak ludzie zaczeli obawiaé sig
wyjawiaé swoje dane imienne nieznajomym, poniewaz znajomos¢ ich miata pozwa-
la¢ nieprzychylnej osobie rzuci¢ na nich klatwe'. Ta nieche¢ do naduzywania stéw
w obawie przed ich magiczng mocg jest szczegdlnie znamienna dla postrzegania
jezyka w kulturze japoriskiej.

Zwigzane z magia stowa jest zjawisko kofodama, ktére jest gléwnym przedmio-

tem niniejszego artykulu Jego analiza pozwoli na glebsze zrozumienie wierzen

1 K. Hara, The Word “is” the Thing: The “Kotodama” Belief in Japanese Communication, Part I, ,A Re-
view of General Semantics, Institute of General Semantics” 2001, Vol. 58, No. 3, s. 281
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starozytnych Japoniczykéw zwiazanych z rytualami wrézebnymi oraz animizmem
i religia sintoistyczna. Co wigcej, to samo zjawisko odgrywa istotna role tez we
wspélczesnych przekonaniach Japoriczykéw na temat jezyka, komunikacji i wlasnej
kultury, czego przejawy mozna zaobserwowal zaréwno w charakterystycznym dla

Japonii etosie komunikacyjnym jak i w samym jezyku.

Magia w Japonii

Zamiast jednego pojecia do opisania magii japoniskiej William Aston uzywa dwéch
terminéw, majinai oraz noroi (obydwa zapisywane jako Wit>), odpowiadajacych w du-
zej mierze zachodnim pojeciom magii jasnej i ciemnej?. Co wigcej czarostwo japori-
skie w swojej pierwotnej postaci bylo, wedlug Astona, zasadniczo niereligijne, a tak
nacechowane elementy zostaly dodane z biegiem czasuwl. Mimo to zaznacza on, ze Ja-
poriczycy czerpali tez z chiriskiego taoizmu. Jako przyklad mozna tu podaé znaczenie
brzoskwini jako broni przeciwko $mierci i chorobie. PéZniejsze zwigzki z sintoizmem
mogg réwniez pozwoli¢ przyblizy¢ role magii stowa w spoleczeristwie japoriskim.

Majinai jest mocno zwigzane z ochrong przed katastrof. Praktykowanie tej
»bialej magii” wigzalo si¢ najczesciej z uzyciem zidl, plodéw rolnych czy zwierzat,
czgsto w prostych przydomowych rytuatach. Zbiér magicznych przepiséw zgroma-
dzony przez Astona zawiera wiele takich receptur. Chcac odpowiedzie¢ na pytanie,
przed czym dokiadnie ma chroni¢ majinai? Méwiac o ,czarnej magii” nalezy za-
uwazy¢, ze, zamiast diabla uosabiajacego zlo, napotkaé¢ mozna w Japonii szereg istot
potencjalnie niebezpiecznych dla czlowieka, ktére zachowujg jednak ambiwalentny
charakter. Nalezg do nich migdzy innymi demony przybierajace ksztalt zwierzat,
jak kitsune (demony-lisy) i fanuki (demony-jenoty), ktérych magiczne umiejgtnosci
moga zosta¢ wykorzystane przez japoriskiego maga do zlych celéw. Oprécz tego
istniejg tez pierwotnie bezksztaltne istoty takie jak oni i ayakashi, odpowiadajace
za niewytlumaczalne zjawiska. Nie mozna ich jednak ujarzmié, a magia ma na celu
odegnanie ich, na przyktad podczas rytuatu oni-yarai.

Z kolei stowo noroi bywa tlumaczone jako klatwa lub urok i zaklada skierowanie
swojej ztej woli, by zaszkodzi¢ drugiej osobie. W przypadku noroi mozna méwic¢
o zwigzku 7z sintoizmem, poniewaz cesarz, bedacy jednoczesnie najwyzszym ka-
planem, wyglaszajac przeméwienie norito co pét roku, wymienia rzucanie uroku
jako jedno z przewinien*. Zwigzane z ,czarng magig’ jest pojecie noroi-korosu (za-

bi¢ poprzez noroi), widaé wiec, jak powazne konsekwencje moze potencjalnie mieé

2 W. G. Aston, Japanese Magic, ,Folklore” 1912, Vol. 23, No. 2, s. 186.
3 Ibidem, s. 187.
4 Ibidem, ss. 186-187.

78



MASKA 49 (2,/2022)

uzywanie tego rodzaju czaréw Ze zrédel nie wynika, czy aby zastosowaé noroi ko-
nieczne jest wypowiedzenie zaklecia lub maledictum (Yac. zlorzeczenie, zyczenie ko-
mus zlego) na glos czy wystarczy sformulowaé je w myslach. Istnieje tez japonskie
powiedzenie ,Kto praktykuje noroi, ten kopie dwa groby™, ktére mocno podkresla

negatywne konsekwencje, majace odwies$¢ od rzucenia na kogos$ takiej klatwy.

Pojecie kotodama

Idea otodama jest istotna w kulturze japonskiej i tamtejszych pogladach dotyczacych
jezyka z dwéch powodéw. Po pierwsze, posiada ona dluga historie siggajaca czaséw
epoki Nara (710—794) i jest zwigzana z najdawniejszymi wierzeniami i rytuatami
dotyczacymi magii stéw. Widaé to zaréwno w dzisiejszej religii sintoistycznej, jak
i w wyobrazeniach Japoriczykéw na temat jezyka i komunikacji. Jednoczesnie pojecie
to zostalo ponownie odkryte i zreinterpretowane pod koniec epoki Edo (1603-1867).
Roger Thomas poréwnuje opisywane przez Umberto Eco w jego Poszukiwaniu jezy-
ka doskonatego w kulturze europejskiej efekty uboczne poszukiwan jezyka doskonale-
go z rolg jaka zjawisko kofodama odegralo w kulturze japoriskiej w x1x i xx wieku.
W przypadku Europy te efekty uboczne to na przykiad nauki kognitywne i inne owo-
ce modernizmu, natomiast w Japonii sg to ideologie zapoczatkowane przez takich ba-
daczy jak na przyklad Kamochi Masazumi®. Kofodama mialo wigc znaczacy wplyw na
wyobrazenia o jezyku, a takze o wlasnej tozsamosci we wspélczesnej Japonii.

Sam wyraz kotodama pochodzi z jgzyka starojaporiskiego i sktada si¢ z dwéch
cztonéw — koto (,stowo” lub ,fakt”) oraz zama (,duch” lub ,dusza”). Wzmianki o 4o-
todama (duchu stowa) w jezyku japoriskim si¢gaja czaséw pierwszych zrédet pisa-
nych na temat Japonii’. Znajdujemy je w trzech utworach najstarszej antologii poezji
japonskiej Manyoshi spisanej w 759 roku. Warto dodad, ze wiele utworéw skompilo-
wanych w Manyoshi bylo przekazywanych w tradycji ustnej réwniez znacznie weze-
$niej, w v1 i vir w®. Mozna zatem spekulowa¢, Ze wierzenia zwigzane z kotodama

byly w Japonii obecne od czaséw dawniejszych niz vimr wiek.

5 Hito o norowaba ana futatsu NEWLDIXIX_"D [on-line:] kotobank.jp/word/\#Wih ik /X _>-
- 611210 [13.07.2022].
6 Kamochi Masazumi (1791-1858) to jeden z x1x-wiecznych japoriskich uczonych nurtu kokugaku
(‘nauki narodowej’), ktérzy w badaniach zajmowali si¢ dawnymi klasycznymi utworami japoriski-
mi oraz religig shinté z odrzuceniem wszelkich wpltywéw obcych w kulturze Japonii. Ruch ten miat
ogromny wplyw na pézniejszy Nibonjinron czyli dyskurs o japonskosci. R. K. Thomas, 4 Land
Blessed by Word Spirit”: Kamochi Masazumi and Early Modern Constructs of Kotodama [w:] Early
Modern Japan, Illinois State University, 2012, s. 6.
7 Ibidem, s. 6.
8 G. L. Ebersole, Tbe Religio-Aesthetic Complex in Manyéshi Poetry with Special Reference to Hitoma-
70’s ‘Aki No No” Sequence, ,History of Religions” 1983, Vol. 23, No. 1, s. 20.
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Zeby przyblizy¢ znaczenie tego pojecia i wierzen stojacych za nim, wazne jest
przyjrzeé si¢ najpierw, w jakich kontekstach bylo ono uzywane w najstarszych tek-
stach. W Man’y6shu napisano:

Kotodama B3E no/ yaso no At the intersecting roads / of
chimata ni / yike tou / uramasa word spirit / I do evening
ni noru / imo wa aiyoramu divination / the true oracle tells

me / I shall see my beloved.’
(Man’yosha, 2506)

Wiara w kotodama zwigzana byla z wieczornymi rytualami wrézebnymi zwanymi
yitke. Zgodnie z nimi czlowiek mial stawa¢ na rozstaju czgsto uczgszczanych drég
wezesnym wieczorem i stuchaé strzgpéw rozméw przechodniéw. Wtedy wilasnie
duchy stéw mogly wywrézy¢ mu jego los. Wida¢ tutaj znaczenie przestrzeni limi-
nalnych w wierzeniach dawnych Japoriczykéw i co wiecej, sile stéw, ktére wypowie-
dziane ,uwalnialy si¢” i zyskiwaly moc sprawczg jako zama. Nieco inne uzycie widaé
w kolejnym wierszu:

... kamiyo yori / iitsute ... from the age of the gods / it has
kuraku / soramitsu / Yamato been told and retold / that the sky-
no kuni wa / sumekami no / vast / land of Yamato/ is an august
itsushiki kuni / kotodama = land, / its rulers of divine descent, /
F no/ sakiwau kuni to... a land blessed / by word spirit...”

(Manyashii, 894)

W tym przypadku kotodama jest uzyte, zeby podkresli¢, ze Yamator to kraj blo-
gostawiony przez ducha sléw, w odréznieniu od Chin, do ktérych udawat si¢ jako
ambasador-adresat poematu. W podobnym kontekscie stowo to uzyte jest w trzecim
przypadku, gdzie Japonia okreslona jest jako kotodama HE no tasukury kuni zo »Kraj
wspomagany przez kotodama™ (Man’yashi, 3254). Wida¢ wige, ze juz w najdawniej-
szych zrédlach wierzenia te mialy zwigzek z tozsamoscig Japoniczykéw.

Korzystajac ze zrédla takiego jak Manydshi, nie sposéb nie wspomnie¢ o watpli-
wosciach dotyczgcych brzmienia oraz zapisu stowa otodama. System zapisu poematéw
zwany manyogana uzywal zapozyczonego ideograficznego pisma chiriskiego do pisa-
nia w jezyku starojaporiskim czesciowo fonetycznie, a czg¢éciowo w charakterze rebu-

s6w, ktére nalezalo rozszyfrowaé, biorgc pod uwage znaczenie poszczegdlnych znakéw.

9 Mys nr 2506 za R. A. Miller, Tbe “Spirit” of the Japanese Language, ,, The Journal of Japanese Studies”
1977, Vol. 3, No. 2, s. 267.
10 Mys nr 894 za Thomas, Roger K., op. cit., s. 7.
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Istnieja dwa warianty zapisu pierwszego czlonu oto- 5 (stowo) oraz F (rzecz,
fakt), widoczne na grafice (rys.r). Wyglada to podobnie w przypadku boga zwig-
Zanego z dywinacja w mitologii japoﬁskiej o imieniu Kotoshironushi, zapisywanym
HAF lub FLFE. Nie jest jednak oczywiste, z czego wynikala ta réznica w zapisie.
Mozliwe jest, ze znaczenia stowa i zjawiska byly przez Tavoriczvkéw utozsamiane.
Problem ten byt szeroko eksplorowany przez ba-
daczy japonskich nurtu kokugaku (nauki narodo- ®
wej) pod koniec epoki Edo (1603-1868). Nie moz- -
na tez wykluczy¢, ze starojaporiskie £ofo miescito :

w sobie po prostu oba te znaczenia, wigc wybér ‘2
ideogramu nie gral wigkszej roli”.
Rys. 1. Zapisy wyrazu "koto"

RY"UG{ kofoage znakami chinskimi
Koncepcjg zwigzang z duchem stéw jest kozoage, oznaczajace wznoszenie siéw lub
rzeczy. Jest to starozytny rytual oparty na wierze, ze to, co si¢ wypowie, stanie
si¢ nieuchronnie na wlasnazgube. Japonia byla opisywana jako kraj blogostawiony
przez kotodama, ale mozna tez spotkaé si¢ z okresleniem kotoage senu kuni* ,kraj,
gdzie nie czyni si¢ kotoage” (Manyoshii, 3253). To wlasnie na powstrzymywanie si¢
od wykonywania tego rytualu kladziony jest najwickszy nacisk.

W Kojiki (Ksigdze dawnych wydarzen, 712 1.) zawarto opissceny, w ktorej bohater
Yamato Takeru no Mikoto w drodze na szczyt gory Ibuki, z zamiarem pokonania
patronujacego jej boga, spotyka bialego dzika. Wykonuje on tam kofoage, méwigc:

To tylko podwtadny owego ducha
przybral posta¢ bialego dzika!

Nie zabije go teraz,

lecz dopiero w drodze powrotne;j!™s
(Kotaniski 1986: 178)

Historia ta uwazana jest za najstarszy przyklad kofoage. Pézniej Yamato Takeru
zostaje zabity przez klatwe boga, poniewaz jego rytual mial Zrédlo w préznosci.
A wiec jasne wyrazenie swoich zamiaréw, ktére nazywane jest kofoage, moze mieé
negatywne skutki, jezeli nasze intencje nie sg czyste. Z kolei w Fudoki (Opisy ziem

i obyczajow, 713—733) cesarzowa Jingi zabrania zolnierzom dopuszczania si¢ kofoage

1 Mys nr 894 za Thomas, Roger K., op. cit., s. 7.
12 Mys nr 3253 za Miller, Roy Andrew, op. cit., s. 270.
13 W. Kotariski, Kojiki czyli Ksigga Dawnych Wydarzern, Warszawa, PIw, 1986.
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podczas wyprawy militarnej do Korei*, prawdopodobnie w obawie, ze zagrozi to
powodzeniu przedsiewziecia. Powyzsze przyklady pokazuja, ze mocy kotodama za-

wartej w sfowach nie powinno si¢ uzywaé pochopnie.

Zwigzek magii sfowa z sintoizmem

Rdzenna japonska religia sintoistyczna wyrasta z animizmu i kultu duchéw lub bo-
g6éw zwanych kami. R. Miller wskazuje na podobienistwo idei #i, tama oraz kami jako
okreslenia ducha lub duszy istot ozywionych, zjawisk naturalnych a nawet wytwo-
16w czlowieka (najczesciej o wysokiej wartosci, takich jak lustra z brazu czy miecze).
Sposréd tych trzech kami jest najpdézniejsze i okazalo si¢ przetrwad najdluzej, nie-
mniej pozostale dwa réwniez odgrywaly znaczacg role w wierzeniach starozytnych?.

Bég zwany Musubi-no-kami mial zdolnos¢ wigzania obiektu z jego tama, kté-
re oznacza zaréwno dusze jak i klejnot™. Tuama bylo postrzegane jako co$ cennego,
tajemniczego i zdolnego do wywierania pozytywnego wplywu na $wiat dookota.
Mozemy wigc podejrzewaé, ze podobng role pelnilo kotodama. Wydaje sie tez, ze
slowo méwione w polaczeniu z gestem jako posiadajace zama bylo cenione wyzej niz
pisane, inaczej niz w kulturze chinskiej.

Kami mialo poczatkowo zblizone znaczenie do fama, poniewaz obejmowalo
wszystko, co wzbudza w czlowieku podziw i poczucie czci. Z czasem jednak bogo-
wie ci zostali spersonifikowani i zwigzani z kultem przodkéw oraz wykorzystani do
legitymizacji wladzy cesarskiej. Wiara w kofodama widoczna jest tez w jugen — in-
kantacjach wyglaszanych w narracji pierwszoosobowej w stylu kami-gatari, maja-
cych w zalozeniu magiczng moc. Kaplan lub cesarz pelnigc role przekaznika, sam
bywal nawet nazywany arahito-gami czyli bogiem w ciele czlowieka®.

Ciekawym pojeciem uzytym w mitologii japonskiej jest mitate — polaczenie
czasownikoéw miru (patrzed) i tateru (budowac). Kiedy bogowie Izanami i Izanagi,
ktérzy stworzyli wyspy japonskie, przeprowadzali ceremonie zaslubin, mitate uzy-
to w odniesieniu do filara, ktéry mieli okrazaé. Orikuchi Shinobu, dziewi¢tnasto-
wieczny japonski folklorysta pisze, Ze mitate oznacza tu nie tyle, ze zbudowali ten
filar, a raczej, ze upodobnili pewng rzecz do niego i zaczg¢li widzie¢ ja w ten sposéb.
W tym sensie mitate przedstawia proces myslenia metaforycznego, dzigki ktéremu

mozliwa jest jednoczesnie odrebnos¢ i jednos¢ przedmiotu wyobrazonego i faktycz-

14 Harima no kuni fudoki [w:] Fudoki, ed. Akimoto Kichiro, Nihon koten bungaku taikei 2, Tokyo:
Iwanami Shoten, 1958, s. 299 [za:] R. K. Thomas, op. cit., s. 7.

15 R. A. Miller, op. cit., ss. 265-266.

16 S.Takeda, Y. Ishikawa, Orikuchi Shinobu and the Song of Life: The Ancient Japanese View of Commu-
nication, ,Review of Japanese Culture and Society”, Vol. 7, 1995, s. 17.

17 Ibidem, s. 16.
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nie istniejacego™®. Tak samo bég i wyslannik moga by¢ uznawani za to samo i rézne
jednoczesnie. To podejsécie jest wedtug niego kluczowe do zrozumienia kotodama
nie tylko jako magicznych wlasciwosci slowa, ale charakterystycznego dla Japon-

czykéw sposobu postrzegania rzeczywistosci.

Stowo i rzecz w interpretacjach kotodama

Kotodama bylo uzywane przez Japoiiczykéw w celu zdefiniowania tego, co wyréz-
nia ich na tle innych kultur juz od czaséw starozytnych. Dawniej dotyczylo to gtéw-
nie Chin dynastii Tang, jednak po wielu wiekach zapomnienia pojecie to ponownie
urosto na popularnoéci w x1x wieku, gdy Japonia zaczynala mie¢ wigksza stycznosé
z obcymi krajami po dlugim okresie izolacjonizmu. Kariera, jaka zrobila idea £oro-
dama w czasach nowozytnych, byla zwigzana z poszukiwaniem esencji japoniskosci
i tworzeniem mitu unikatowosci kultury japoriskiej.

Zglebianie znaczenia pojecia kotodama, a takze proceséw myslowym towarzy-
szacych mu, bardzo interesowalo japoriskich badaczy dziewietnastowiecznych ta-
kich jak Motoori Norinaga czy Orikuchi Shinobu. W ich rozwazaniach wyrazenia
symboliczne zwiazane z wiarg w kofodama wymykaja si¢ dualistycznemu podejsciu
metafizyki zachodniej do substancji i fenomenu. Podobnie z zagadnieniem arbi-
tralnego zwigzku formy i tresci, poniewaz w japoriskim rozumieniu sg one czgsto
postrzegane jako nierozerwalne, czego przejawy mozna zaobserwowaé w jezyku.
Orikuchi w swoich badaniach folkloru i poezji staral si¢ dociec, co w japoriskiej
poetyce pozwala autorowi nie tyle opisa¢ nature, ile przeniknaé¢ do jej istoty tak,
zeby wylowi¢ esencje zycia i przekazaé ja bezposrednio odbiorcy. Sprowadzilo go to
do rozwazari na temat j¢zyka, semantyki i magicznych wlasciwosci stéw. Tematy te
wigzg si¢ bezposrednio z wiarg w kofodama widoczng na przyklad w pierwszoosobo-
wych narracjach sintoistycznych jugen.

Duchy stéw to sita zdolna doprowadzi¢ do utozsamienia stowa i rzeczy, ale w jego
rozumienia stowo zawiera jednocze$nie brzmienie wraz ze znaczeniem a takze cze-
sto w polaczeniu z gestem. Wiara w kotodama jest tu blisko zwigzana z interpretacja
symboliczng i poczuciem, ze kotodama pozwala na ,symboliczne rozwigzanie zagad-
ki mimo $wiadomosci jej nierozwigzywalnosci”. Konkluduje on, ze magiczna moc
jezyka polega na tworzeniu fantomowego bytu (phantom entity) w umysle ludzkim,
jak w przypadku mitate wspomnianego wezesniej®. Goethe méwi o mocy symbolu

jako zmyslowego obrazu nadanego niewidocznej idei, co odpowiada relacji fenomenu

18 Ibidem, s. 19.
19 Ibidem,s. 15.
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i substancji*®. Jednak jezyk magiczny to u Orikuchiego fenomen bez substancji, ponie-
waz jak pisze ,Nie ma nic, co ma swoja esencje”. Rolg jezyka nie jest wiec ujawnianie
prawdy o substancji. Ma on znacznie bardziej ambiwalentny charakter w oderwaniu

od prawdy i falszu. Postrzegany jest jako przebranie lub zamaskowanie (disguise)™.

shiku shiku ciche tkanie giongo onomatopeje,
VIV fonomimy
hita hita zblizanie si¢ czegos$ gitaigo fenomimy
V2O

moya moya pogmatwane uczucia gijogo psychomimy
EVEY

Arbitralno$¢ zwigzku formy i tresci w jezyku oraz relacja pomi¢dzy znaczacym
(signifiant) i znaczonym (signifié) réwniez zostaje zakwestionowana. Wyrazenia
symboliczne bazujace na wierze w kotodama sq jak muzyka, gdzie forma i tresc sq
niemozliwe do rozdzielenia®.

Ten sposéb myslenia obrazuje fakt, ze w jezyku japoriskim funkcjonuje na co
dzien bardzo wiele wyrazeri onomatopeicznych. Stuzg one nie tylko do opisu dzwie-
kéw, ale takze zjawisk §wiata fizycznego i stanéw psychicznych czlowieka. Sg wyso-
ko wartosciowane wlasnie dzieki temu, Ze w odczuciu uzytkownikéw jezyka zwig-
zek pomiedzy ich brzmieniem i znaczeniem jest bliski, i potrafig one oddziatywa¢

bezposrednio na emocje. Podzial tych wyrazen ukazuje powyzszy diagram.

Etos komunikacyjny

Myslenie w kategoriach kotodama i kotoage ma swoje przejawy w sposobie komuni-
kacji wspélczesnych Japonczykéw, a takze w przesadach czy przystowiach. Takie
przejawy mozna rozpatrywaé w kategoriach naiwnego postrzegania $wiata, ktére

pozwala jednak dostrzec gieboko zakorzenione wzory.

20 J. W. von Goethe, Gedankenausgabe der Werke , Briefe und Gespriche , Bd. 1x, (Hg.) E. Beutler, Zu-
rich 1949, s. 639 [za:] Ishikawa Y., Takeda S., Orikuchi Shinobu and the Song of Life: The Ancient
Japanese View of Communication, “Review of Japanese Culture and Society” 1995, Vol. 7, Encounters
with the other: Philosophical Perspectives from Japan and the West, s. 16.

21 Ibidem, s. 16.

22 Podobne argumenty mozna znalez¢ zaréwno u S. Takedy 1 Y. Ishikawy jak i u K. Hary.
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Kazuya Hara méwi o rzeczywisto$ci wyobrazonej i zawartej w niej mocy slo-
wa jako o wyobrazeniu wcigz funkcjonujacym wsréd wspélczesnych Japoriczykéw.
Jest to szczegélnie prawdziwe, gdy zwrdci si¢ uwage na intensyjne konotacje stéw
odwolujace si¢ do subiektywnych emocji i my$lenia w kategoriach przesadéw. Poda-
je przyklad wyrazu ,zona” rozumianego nie jako ,zamezna kobieta”, ale w katego-
riach tego, co Zona robi, powinna robi¢ lub jaka to stowo ma aure i jakie wywoluje
wrazenie. Wtedy zinternalizowana wiara w kofodama sprawia, ze w umysle osoby
powstaje iluzja, ze zwerbalizowana intencja bedzie zrealizowana i ta iluzja wplywa
z kolei na zachowania komunikacyjne. Powoduje to pewnego rodzaju dodatkowy
krok, ktéry przed wypowiedzia kaze si¢ zastanowié, czy werbalizacja danej intencji
nie skonczy si¢ popelnieniem niepozadanego kofoage.

Z takim mysleniem wigzg si¢ liczne przesady, ktére pokazuja wiare w powigza-
nie pomiedzy znaczeniem jakiegos stowa a czyms, co moze ono wywolaé. Na przy-
ktad, gdy upadnie nam grzebien (4ushi) nie nalezy go podnosi¢, bowiem oznaczalo-
by to podniesienie zaréwno 4u (cierpienia) jak i shi ($mierci). Réwniez w przypadku
zapozyczonego stowa shikuramen (roslina o nazwie cyklamen lub fiolek alpejski)
istnieje przesad, ze rosliny tej nie nalezy przynosi¢ choremu do szpitala, poniewaz
przynosimy mu shi oraz 4u. Nawigzujac do omawianego wezesniej £ofo jako polacze-
nia stowa méwionego z gestem, £ofoage mozna popelni¢ nawet poprzez samo wbicie
pateczek w miseczke z ryzem, co przypomina kadzidlo uzywane w trakcie pogrze-
béw buddyjskich. Podobnie w czasie §lubu, ktéry jest ceremonia wigzaca dwdéjke
ludzi, nie nalezy mie¢ ze sobg noza, ktéry méglby ,przecia¢” dopiero co zawigzany
wezel malzeriski ani rozbitego lustra, ktére mogloby spowodowaé ,rozbicie” zwigz-
ku nowozencéw.

Podejscie Japoniczykéw do jezyka pokazujg réwniez przystowia. Mozna spotkaé
takie frazy jak Kuchi wa wazawai no moto ,Slowa sg Zrédtem katastrof” czy Me wa
kuchi hodo ni mono o0 iu ,,Oczy méwig tyle co stowa™. W Europie milczenie réwniez
jest pozytywnie warto$ciowane, na przyklad w powiedzeniu ,Mowa jest srebrem
a milczenie ztotem”. R6znica polega jednak na tym, Ze w rozumieniu europejskim za-
réwno mowa jak i milczenie majg jakas wartosé. W japoniskim natomiast, mowa jest
postrzegana wrecz negatywnie, a cisza i komunikacja niewerbalna warto$ciowane sg
nieporéwnanie wyzej. W japoriskim etosie komunikacyjnym widzimy duze znacze-
nie ciszy oraz czeste poleganie na kontekscie. Szeroki wachlarz wyrazeri niejasnych

i wieloznacznych pozwala z kolei na rozmycie wlasnych intencji w komunikacie.

23 K. Hara, The Word “is” the Thing..., op. cit., ss. 285—286.

24 K. Hara, The Word “is” the Thing: The “Kotodama” Belief in Japanese Communication, Part 11, ,A Re-
view of General Semantics” 2001-2002, Vol. 58, No. 4, ss. 409—410.

25 Ibidem, s. 408.
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Istotne jest réwniez rozréznienie na to, co myslimy naprawdg (honne) oraz to, czego
wypowiedzenia wymaga od nas sytuacja (tatemae). W kontekscie kotodama mozna
by zauwazy¢, ze slowa maja wielka moc i w zwigzku z tym oczekuje sie, ze ludzie

nie bedg ich uzywa¢ zbyt pochopnie lub w nadmiarze.

Podsumowanie

Wiara w magiczng moc sléw byla obecna w wielu aspektach zycia dawnych Japon-
czykéw. Ze starozytnych tekstéw wynika, ze pochopne wypowiadanie intencji ma-
jace zrédlo w préznosci wigzalo si¢ z karg bogéw, jak w przypadku nieszczesnego
bohatera Yamato Takeru. Podobnie wyjawienie swojego imienia obcemu moglo na-
razi¢ na bycie ofiarg noroi. Pomocne w rytualtach wrézebnych duchy sléw mialy tez
mocne zwigzki z animizmem i rdzenng religia sintoistyczng. Ponadto juz w epoce
Nara kofodama bylo istotnym elementem pozwalajacym na wyrazenie odrebnosci
Japonii i méwionego jezyka japoriskiego od kultury Chin dynastii Tang.

Po kilkuwiekowej izolacji kultury japonskiej i ponownym otwarciu si¢ na $wiat
w XIX wieku, rozwazania nad wyjatkowoscia jezyka japoriskiego oraz kotodama na-
turalnie wrécily do pola zainteresowan japoriskich badaczy. Wtedy tez uksztaltowa-
to si¢ wspélczesne podejscie Japoriczykéw do jezyka. W rozwazaniach Orikuchie-
go okreslony byl on jako przebranie dla rzeczywistosci. Jednoczesnie w japoriskich
onomatopejach badacz ten dostrzegal piekno bliskiego zwigzku brzmienia wyrazu
oraz jego znaczenia.

To wlasnie gleboko zakorzeniona w kulturze japonskiej idea korodama wplywa
na nig w wielu réznych wymiarach od religijnego, przez jezykowy, po zwykle zasady
zycia codziennego. Po wielu przesadach widaé, ze wiara w to, Ze nawet niektére
gesty lub podobnie brzmigce stowa moga wywolaé¢ niepozadane rezultaty, jest wcigz
zywa. Nie dziwi wigc, ze Japoriczycy w komunikacji podchodzg do jezyka i werbali-
zowania komunikatéw bardzo ostroznie.
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Streszczenie
Mbéwigc o magii stowa w kontekscie Japonii, nalezy wspomnieé o charakterystyce magii
i praktyk magicznych w kulturze japoriskiej. Magia jasna majinai i ciemna noroi maja
w Japonii duzo wspélnego z magicznymi wlasciwosciami stéw. Najczesciej mozna za-
uwazy¢ ambiwalentny lub nawet negatywny stosunek do magii stowa, ktéry przejawia
sie w réznych tabu kulturowych i przesadach. Ciekawym zagadnieniem z tym zwigza-
nym jest utozsamianie ,slowa” i ,rzeczy” w pewnych sytuacjach dzigki zotodama.

Wzmianki o kotodama &% ,duchu stowa” w jezyku japoriskim siegaja czaséw
pierwszych zrédel pisanych na temat Japonii. Stowo to wywodzi si¢ z jezyka staro-
japonskiego (mozna je odnalez¢ w zbiorze poezji ,Man’yosha’) i jest zwigzane ze
starozytnymi wieczornymi rytualami wrézebnymi. Pézniej zwigzek magii i stéw
przejawial si¢ réwniez w religii sintoistycznej, gdzie inkantacje zwane jugen przed-
stawiane byly jako stowa kami ,bogéw” i mialy by¢ absolutnie przestrzegane.

Takie wyrazenia symboliczne wymykaja si¢ dualistycznemu podejsciu metafizyki

zachodniej do substancji i fenomenu. Podobnie z zagadnieniem arbitralnego zwigzku
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formy i tresci w jezyku. W japoriskim rozumieniu forma i tres¢ sg czesto postrzegane
jako nierozerwalne, co przejawia si¢ migdzy innymi czgstym wystgpowaniem wyra-
z6w dzwigko-, stano- a nawet psychonasladowczych w jezyku japoriskim.

Duch stowa pelnil wazng role w rozwoju §wiadomosci Japoriczykéw na temat
wyjatkowosci ich jezyka i kultury. Ma on réwniez zwigzek z postrzeganiem przez
Japoriczykéw obcokrajowceéw i jezykéw obeych, dawniej gtéwnie Chirczykéw dy-
nastii Tang, pézniej réwniez Europejczykéw. Typowe japoriskie postawy komu-
nikacyjne, takie jak duze znaczenie przypisywane ciszy oraz ambiwalencja cze¢sto

obecna w jezyku japoriskim, réwniez moga mie¢ swoje poczatki w kotodama.

Summary
Kotodama - word magic in Japanese culture

When talking about word magic in the Japanese context, it is important to mention
the characteristics of magic and magical practices in Japanese culture. Light magic
majinai and dark magic noroi have a lot to do with the magical properties of words.
More often than not, an ambivalent or even negative attitude towards word magic
can be observed, which manifests itself in various cultural taboos and superstitions.
An interesting related issue is the identification of ‘word” and ‘thing’ in certain situ-
ations through kotodama.

Mentions of kotodama & 5 ‘word spirit’ date back to the earliest written sources
in Japan. The word originated in Old Japanese (it can be found in the poetry collec-
tion ‘Man’yosht’) and is associated with ancient evening divination rituals. Later on,
the connection between magic and words was also manifested in the Shinto religion,
where incantations called jugen were represented as the words of the kami ‘gods’ and
were to be absolutely obeyed.

Such symbolic expressions escape the dualistic approach of Western metaphysics to
substance and phenomenon. Similarly with the issue of the arbitrary relationship of form
and content in language. In the Japanese understanding, form and content are often per-
ceived as inseparable, as manifested, among other things, by the frequent occurrence of
onomatopoeic, phenomimetic and even psychomimetic expressions in Japanese.

Word spirit has played an important role in the development of the Japanese people’s
awareness of the uniqueness of their language and culture. It also has to do with the Jap-
anese perception of foreigners and foreign languages, formerly mainly the Chinese of the
Tang Dynasty, later also Europeans. Typical Japanese communicative attitudes, such as
the high importance attached to silence, ambivalence and dependence on context often
present in the Japanese language, can also be traced back to the ozodama belief.
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Turystyka ezoteryczna -
podréoze do miejsc mocy

Wydziat Nauk Biologicznych Uniwersytetu Zielonogérskiego

Turystyka ezoteryczna

Indywidualizacja motywéw podrézy, poparta dgzeniem niepowtarzalnych doswiad-
czen, to wazna warto$¢ wspélczesnej turystyki. Mityczne historie inicjowaly, i ini-
cjuja, poszukiwania diabléw, duchéw, smokéw, czarownic i wiedzm, a takze zjawisk
niewytlumaczalnych. Miejsca tych poszukiwan oraz powigzane z nimi aktywnosci
sg czestg ofertg (lub jej czescig) w turystyce ezoterycznej.

Ezoteryka, etymologicznie wywodzi si¢ od greckiego stowa esézerikos, i oznacza
wszystko co jest ,wewnetrzne” (esé: ,wewnatrz”), ukierunkowane ,do wewnatrz’.
Jako wiedza tajemna (ezoteryzm) przeznaczona jest tylko dla wtajemniczonych, dla
0s6b wybranych. Jest to wiedza identyfikujaca duchowo$¢ i metafizycznos¢ otocze-
nia ($wiat ducha) oraz sit oddzialujgcych na ludzkie zycie'.

Turystyka ezoteryczna (zwana turystyka geomantyczng), to jedna z odmian
turystyki alternatywnej, zaliczanej do turystyki kulturowej?. Dzieli si¢ ja na dwie
formy: mistyczng (czysta) i krajoznawcza. Pierwsza forme realizujg ci, ktérzy wy-
bieraja si¢ do miejsc mocy ze wzgledu na ich energetyczne i magiczne oddziatywa-

nia — szczegdlna ich moc jest jedynym motywem przyjazdu. Krajoznawcza odmiana

1 Spolecznosciowa encyklopedia internetowa wikipedia.pl, hasto Ezoteryka: [on-line:] https://pl.wi-
kipedia.org/wiki/Ezoteryka [4.05.2022].

2 T. Studziennicki, Rozwdj turystyki ezoterycznej na przykladzie ,kamiennych kregow” [w:] Partner-
stwo nauki i praktyki w turystyce. Fakty, intencje, potrzeby rozwoju, red. R. Przybyszewska-Gudelis,
M. Grabiszewski, Bydgoszcz 2002, ss. 151-158.
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turystyki ezoterycznej odnosi si¢ do turystéw, ktérzy zwiedzaja miejsca mocy tylko
ze wzgledu na ich warto$¢ krajoznawezg®+

Destynacjami w turystyce ezoterycznej sa budowle megalityczne, $wiatynie
cywilizacji pozaeuropejskich (np. Majéw, Inkéw i Aztekéw), ruiny dawnych ,miast”,
kultury tradycyjne spolecznosci, w ktérych duzg role odgrywata magia (przyktado-
wo: kult woodoo, kult hoodoo, szamariskie rytualy spolecznosci plemiennych Syberii
i srodkowej Azji), miejsca anomalii magnetycznych, miejsca mocy, czy tez tajemni-
cze kregi zbozowes.

Niniejszy artykul ma charakter przegladowy i odwoluje si¢ do turystyki ezote-

rycznej, w ktérej destynacjami sg miejsca mocy powigzane z liniami mocy.

Miejsca mocy

Linie mocy (ley /ines) s3 uznawane za swoisty system energetyczny Ziemi. Biegna
wokoét calej planety, laczac starozytne miejsca kultu, dawne i dzisiejsze miasta,
a takze naturalne obiekty otoczone czcig. Koncepcja linii mocy pojawila si¢ na po-
czatku xx w., kiedy angielski archeolog-amator Alfred Watkins zauwazyl, ze staro-
zytne budowle Anglii polozone byty w prostej linii®.

Promieniowanie geomantyczne powigzane jest najczesciej z naturalnym promie-
niowaniem jadra Ziemi. Teori¢ te wspiera radiestezja, wskazujac, ze badane przez
radiestetéw promieniowanie przebiega wzdluz linii o réznym zaggszczeniu, wza-
jemnie przecinajacych sie, ktére tworza swoistg sie¢ energetyczng. Miejsca, w kt6-
rych linie si¢ krzyzuja, charakteryzuje wigksza koncentracja promieniowania — to
miejsca mocy okreslane jako ,wezly.

Miejsca o silnie skumulowanej energii zwane sg czakrami. Stowo czakram wywo-
dzi si¢ z tradycji hinduistycznej (éakra) — i okresla osrodki psychiczno-energetyczne
w ciele czlowieka. Réwniez na naszej planecie identyfikujemy miejsca, w ktérych

koncentruje si¢ szczegdlnie duzo energii, sg to tzw. Czakramy Ziemi®. Zauwazalne

3 Ibidem.
T. Jedrysiak, M. Kamel, Turystyka ezoteryczna — zjawisk paranormalnych, ,Turystyka Kulturowa”
nr 7/2014, s. 22 [on-line:] http://turystykakulturowa.org/ojs/imdex.php/tk/article/view/471 [10.05.2022].

5 Por.: A. Stasiak, Turystyka kontrowersyjna jako emanacja gospodarki doswiadczeri [w:] Turystyka kontro-
wersyina na wspolczesnym rynku podrézy — formy, uwarunkowania, skutki, red. G. Godlewski, M. Za-
lech, Bialystok 2015, s. 56; A. Kowalczyk, Wspolezesna turystyka kulturowa: migdzy tradyciq a nowocze-
snosciq [w:] Turystyka kulturowa. Spojrzenie geograficzne, red. A. Kowalczyk, Warszawa 2008, ss. 9—57.

6 T. Studziennicki, op. cit.

7 K. bucjan, M. W. Meksuta, Lokalizacja sacrum w krajobrazie — Przypadek czy rzeczywistosé? [w:]
Sacrum w krajobrazie, ,Prace Komisji Krajobrazu Kulturowego” nr 17, Sosnowiec 2012, ss. 74—75.

8 Ibidem.
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w tych miejscach promieniowanie odczytuje si¢ wedtug skali Bovisa®'®, ktéra odnosi

si¢ do wartosci energetycznych miejsc i przedmiotéw oraz organizméw zywych™.

Miejsca mocy jako produkty turystyczne -

na wybranych przyktadach

Podréze do miejsc mocy zaczely zyskiwaé popularnosé w latach 70. xx wieku, gdy przed-

stawiciele ruchu New Age zaczeli zwraca¢ wigkszg uwage na §wiat duchowy czlowieka.

Popularno$¢ turystyki ezoterycznej wciaz wzrasta. Zwigkszajaca sie liczba turystéw

w sposéb naturalny podwyzsza ryzyko niszczenia miejsc i budowli. Obecnos¢ odwie-

dzajacych inicjuje rozwdj infrastruktury turystycznej, ktéra, cho¢ zawlaszcza miejsca

mocy, kreuje powigzane z nimi produkty oraz buduje ich wizerunek turystyczny™.

To w jaki sposéb turystyka ezoteryczna obecna jest w przestrzeni turystycznej,

najlepiej obrazuja studia przypadkéw najbardziej znanych miejsc mocy na $wiecie:

10

II

12

Opis teorii André Bovisa, odwolujacej si¢ do energii piramidy ezoterycznej, dostgpny jest na porta-
lu wiki psiram.com, hasto Bovis scale [on-line:] https://www.psiram.com/en/index.php?title=Bo-
vis_scale&mobileaction=toggle_view_mobile# [11.06.2022].

Bovis zaklada, Ze: promieniowanie ogélne organizmu zdrowego cztowieka wynosi 6500 jednostek
energii Bovisa, pozadany minimalny poziom energii dla ludzi znajduje si¢ w granicach 6600-8o00
jednostek, oraz ze Ziemia generuje energi¢c w przedziale 7000-18000 jednostek. Bez dodatniego
promieniowania nie byloby Zycia na Ziemi. Jezeli warto$¢ jest wieksza niz 18000 jednostek, to
mamy do czynienia z ,miejscem mocy”, gdy przekracza 50 ooo jednostek, to miejsce jest identy-
fikowane jako Czakram Ziemi. Zrédto: T. Jedrysiak, M. Kamel, op. cit. [10.05.2022]; K. Eucjan,
M. W. Meksuta, op. cit. [10.05.2022].

W literaturze problemu pojawia si¢ odwolanie do biotofonéw (patrz: T. Jedrysiak, M. Kamel,
s. 24). Biofotony, to energia organizméw zywych niewidoczna dla ludzkiego oka, czastki swiatta
o ultraniskiej intensywnosci pochodzgce ze wszystkich zywych systeméw, powigzane z elektroma-
gnetycznym oddziatywaniem komérkowym. Zrédto: Spotecznosciowa encyklopedia internetowa
wikipedia.pl, hasto Biophoton [on-line:] https://en.wikipedia.org/wiki/Biophoton [11.06.2022].
Odwotanie do identyfikacji miejsc mocy jako miejsc atrakeyjnych turystycznie wymaga zdefinio-
wania podstawowych poje¢, ktére pozwolg na dalszg interpretacje zjawiska. Produkty turystycz-
ne definiowane sg przez Jacka Kaczmarka z zespolem jako ,(...) zbiér uzytecznosci zwigzanych
z podrézami turystycznymi, czyli dostepne na rynku dobra i ustugi umozliwiajace ich planowanie,
odbywanie, przezywanie oraz gromadzenie doswiadczen z nimi zwigzanych”. Zrédlo: J. Kaczma-
rek, A. Stasiak, B. Wlodarczyk, Produkt turystyczny. Pomyst. Organizacja. Zarzqdzanie, Warszawa
2005, s. 74. Charakterystyczne elementy okreslajace istote produktu, umozliwity wskazanym po-
wyzej autorom, na opracowanie uproszczonej klasyfikacji produktéw turystycznych, wyrézniajac
produkty typu: rzecz, ustuga, wydarzenie, impreza (zestaw kilku produktéw dostepnych w ofer-
cie turystycznej), obiekt, szlak i obszar. Autorki niniejszego artykutu proponuja réwniez motyw
wizerunkowy, ktéry moze by¢ wykorzystywany w budowaniu wizerunku miejsca w polgczeniu
z innymi produktami. Identyfikacji, wyréznionych przy miejscach mocy, produktéw dokonano na
podstawie ogélnodostepnych publikacji naukowych, artykutéw i wzmianek prasowych, materia-

16w promocyjnych, oficjalnych stron internetowych instytucji i urzedéw.

Q1



IWONA MIEDZINISKA, ALEKSANDRA DULAT

I.

13

Q2

Piramidy w Gizie (Egipt, Afryka) to zespél ponad pigcdziesigciu groboweow
i innych historycznych budowli. Najstarszg piramidowa budowlg jest Piramida
Djoser’a, wzniesiona okolo 2667 roku przed nasza era, zapoczatkowala ona okres
nazwany Era Piramid. Trzema najstawniejszymi, najlepiej zachowanymi do dzis
sg Piramidy faraonéw Khufu, Khafre i Menkaure (rozpoznawane pod greckimi
odpowiednikami imion: Cheops, Chefren i Mykerinos). Za czaséw starozytnego
Egiptu gtadkie $ciany piramid pokryte byly biatym wapieniem i alabastrem, a czu-
bek wiericzylo ztoto wypisane srebrem. Piramidy w Gizie wpisano w 1979 roku na
liste $wiatowego dziedzictwa uNEsco. Piramida Cheopsa, tzw. Wielka Piramida,
jest celem pielgrzymek turystéw ezoterycznych z calego §wiata. Pod nig znajduje
si¢ wezel linii energetycznych, ktére taczg z Gizg takie miejsca jak: Wyspa Wiel-
kanocna (Chile), Machu Picchu (Peru), Teotihuacan (Meksyk), Géra T ai-shan
(Chiny), Lhasa (Tybet), Mohendzo Daro (Pakistan), Waranasi (Indie) czy Carnac
(Francja). Ezoterycy twierdza, ze dzigki swojemu ksztattowi i rozmiarom, grobo-
wiec Khufu dziata jak wielki wzmacniacz energii geomantycznej. Pomiar promie-
niowania w Komorze Grobowej Wielkiej Piramidy, wynosi sto siedemdziesiat ty-
siecy jednostek w skali Bovisa — jest to najwickszy, zanotowany, odczyt na §wiecie.
Otoczenie jak i wnetrza piramid w Gizie udostepnione s dla zwiedzajacych. Na
rynku ustug turystycznych dostgpne sg liczne oferty biur podrézy uwzgledniajace
duchowe aspekty miejsc mocy. Organizowane sg takze sesje medytacji wewnatrz
Wielkiej Piramidy. W oparciu o ogélnodostgpne materialy informacyjno-promo-
cyjne wyrézniono nastgpujace kategorie produktéw turystycznych: miejsce (Giza),
obiekty (piramidy i inne obiekty, na przykiad sfinks) wydarzenia i imprezy (np.
pokazy $wiatel i muzyki), ustugi (oferty krajowych i zagranicznych biur podrézy,
sesje medytacji wewnatrz piramid, ustugi przewodnickie), rzeczy (pamiatki tury-
styczne, publikacje krajoznawcze) oraz motyw wizerunkowy identyfikujacy miej-
sce (piramidy). Najpopularniejszymi formami realizacji turystyki ezoterycznej sa

medytacje oraz zwiedzanie miejsca mocy®.

. Wawel (Krakéw, Polska, Europa). Wzgérze wawelskie to skalisto-wapienny pa-

gorek o charakterze zrgbu tektonicznego, wyniesiony ponad doling Wisty. Pod
koniec pierwszego tysiaclecia naszej ery stal si¢ osrodkiem politycznym i jednym
z wazniejszych o$rodkéw chrzescijaristwa. Wawel to wyjatkowe miejsce w hi-

storycznej przestrzeni Polski — to gléwna siedziba krélewska, a takze miejsce

Por. E. Todras-Whitehill, Touring the Spirit World [on-line:] https://www.nytimes.com/2007/04/29/

travel/2gspirituality.html; W. M. Flinders Petrie, The Pyramids and Temples of Gizeh (New and revised
edition), Londyn 1990, s. 167 [on-line:] https://gizamedia.rc.fas.harvard.edu/images/MFA-images/
Giza/Gizalmage/full/library/petrie_gizeh.pdf [11.06.2022]; Oficjalne strony biur podrézy [on-li-
ne:] https://sharibillger.com/, https://www.guardiantravel.com/index.php, https://bodymindspi-

ritjourneys.com/, http://powerplaces.com/why-us/about-us/ [12.05.2022].


https://www.nytimes.com/2007/04/29/travel/29spirituality.html
https://www.nytimes.com/2007/04/29/travel/29spirituality.html

14

MASKA 49 (2,/2022)

spoczynku kréléw i krélowych, bohateréw narodowych i przedstawicieli znacza-
cych rodéw. W okresie zaboréw Wawel uzyskal status narodowego sacrum o zna-
czeniu mistycznym. Dzi$§ na wzgérzu znajdujg si¢: Zamek Krélewski na Wawelu
oraz bazylika archikatedralna $w. Stanistawa i $w. Waclawa — zabytkowe zespoly
budowlane. Zamek jest siedzibg Paristwowych Zbioréw Sztuki, dziatajacych pod
nazwy ,Zamek Krélewski na Wawelu”. Zwiedzajacym udostepniane s3: Katedra
oraz Muzeum Katedralne i Muzeum Archidiecezjalne, a takze Dzwon Zygmunta
i krypty z grobami krélewskimi. Wzgérze stynie z legendy o Smoku Wawelskim,
ktéry mial zamieszkiwacd jaskini¢ krasowa w obrebie zrgbu wawelskiego (zabi-
cie legendarnego smoka umozliwito wzniesienie Krakowa, ostoi tadu i kosmo-
su). Wawel wraz ze Starym Miastem, Kazimierzem i Stradomiem, zostal wpi-
sany w 1978 roku na liste $wiatowego dziedzictwa uNesco. W 1994 roku, wraz
ze Starym Miastem, Stradomiem, Kazimierzem, Podgérzem, Nowym Swiatem
i Piaskiem, uznany zostal za pomnik historii. W dwudziestoleciu miedzywojen-
nym (xx wiek) w czasopismie , The Theosophist” George Sidney Arundale, prezes
Wszechswiatowego Towarzystwa Teozoficznego, opisal niezwykle energetyczne
wiasciwosci Wzgérza Wawelskiego, identyfikujgc czakram Ziemi — czakram wa-
welski. W czasopismie wskazano na energi¢ emanujaca z kamienia wawelskie-
go — legendarnej pozostalosci pierwszej romarskiej katedry, kosciota §w. Gereona,
wybudowanej za czaséw Bolestawa Chrobrego. Wedlug legendy, kamieri umie-
scit w Krakowie hinduski Bég Siwa, rzucajac na swiat siedem kamieni (tyle, ile
poza Ziemig jest planet w Ukladzie Slonecznym. Zgodnie z przekazami Siwa
umiescil skale na terenie nieistniejacego juz kosciota $w. Gereona. Czakram wa-
welski, identyfikowany jest jako najsilniejszy w tej czesci Europy (pomiary wyka-
zaly ok. sto czterdziesci tysigcy jednostek Bovisa), a przez hinduistéw okreslany
jest jednym z siedmiu Czakraméw Swiata. Przecinaja si¢ tu linie mocy (Jey lines),
dzigki ktérym posiada polaczenie m.in. z Rzymem, Jerozolima i Stonehenge. Do
popularyzacji idei czakramu wawelskiego w duzej mierze przyczynila si¢ Wanda
Dynowska, zalozycielka Polskiego Towarzystwa Teozoficznego (1921). Poskut-
kowalo to wzmozonym zainteresowaniem Krakowem jako destynacja turystéw
ezoterycznych. ,Magiczny Krakéw” to réwniez slogan promujacy Krakéw™. Na
Wawelu zidentyfikowano produkty turystyczne typu: miejsce (wzgérze wawel-
skie) i obiekty (zamek krolewski, katedra, muzea, krypty, jaskinia); wydarzenia
(np. koncerty, wydarzenia operowe, spotkania Towarzystwa Zwolennikéw Cza-

kramu Wawelskiego); ustugi (oferty biur podrézy, ustugi przewodnickie); motyw

»2Magiczny Krakéw” — cho¢ w wyszukiwarce serwisu miejskiego nie znajdziemy stowa ‘czakram’,
to ‘magia’ buduje wyjatkowos§¢ miasta i najwazniejszych jego miejsc w perspektywie ich doswiad-

czania (przyp. aut.).
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wizerunkowy (Smok Wawelski, ,Magiczny Krakéw”, Dzwon Zygmunta); oraz
rzeczy (pamiatki turystyczne, przewodniki turystyczne, mapy, foldery). Turystyka
ezoteryczna realizowana jest zaréwno w postaci czystej (medytacja), jak i krajo-
znawczej (zwiedzanie miejsca mocy)®.

Machu Picchu (Peru, Ameryka Potudniowa), miasto polozone w Andach na
przeleczy na wysokosci 2090—2400 metréw nad poziomem morza. Wzniesione
ok. xv/xv1 wieku, w ,zlotych czasach” paristwa Inkéw, opuszczone zaledwie sto
lat pézniej z przyczyn nieznanych. Obecno$¢ w miescie wielu §wiatyni wskazuje,
ze mozliwym jest, iz to religia byla gléwnym powodem powstania Machu Picchu.
Lezace wysoko posréd szczytéw Andéw miasto zostalo ,,odkryte” dopiero w rgrx
roku. Zlozone ze stu pigédziesigciu budynkéw, od tazni po sanktuaria, zachwyca
precyzja z jaka Inkowie je zbudowali. Cigzkie, granitowe bloki zostaly przyciete
tak, aby idealnie do siebie przylegaly, tworzac solidne $wigtynie i miejsca codzien-
nego uzytku. Machu Picchu zostalo wzniesione na waskim grzbiecie pomig¢dzy
szczytami Huayna Picchu i Machu Picchu, doktadnie na péinoc od géry Sal-
cantay. Szczyty te, wraz z przebywajaca obok rzeka Urubambg, uznawane byly
i sa przez miejscows ludnos$¢ za miejsce swigte. Rdzenni ludzie Quechua, prze-
chodzacy przez pasmo Andéw w poblizu Salcantay, po dzi$ dzien skiadaja gérze
drobne ofiary. W obrebie miasta Inkéw znajduje si¢ rytualny kamieri promieniu-
jacy silng energia geomantyczng — to Intihuatana z wykutym zegarem stonecznym.
Intihuatana zostala wyrzezbiona bezposrednio w podtozu skalnym szczytu géry.
Jej cztery narozniki pokrywajg si¢ z czterema stronami §wiata, w czasie przesilen,
cieri skaly uktada si¢ w idealnej linii wraz z grzbietem géry. Skata emituje energie
linii mocy, na ktérej polozone jest miasto. Jest to jedna z linii mocy wychodzacych
z wezla energetycznego Wielkiej Piramidy w Gizie. Machu Picchu w 1983 roku

zostalo wpisane na liste $wiatowego dziedzictwa uNEsco. W miescie oraz wokél

Por.: K. Lucjan, M. W. Meksuta, op. cit. [4.05.2022]; A. Kukliniski, Wezesnosredniowieczne obwalo-

wania Wawelu w Krakowie, Krakéw 2003, ss. 33-80; J. Malita, Jaskiniowiec-owcozerca, czyli historia
smoka wawelskiego [w:] Przerazajgce czy osobliwe?: hybrydy, chimery i monstra w kulturach swiata,
red. M. Blaszkowska et al., Krakéw 2013, ss. 85—92; spolecznosciowa encyklopedia internetowa
wikipedia.pl, hasto Wawel: https:// pl.wikipedia.org/wiki/Wawel [4.05.2022]; A. Szczepan, Trasa
Swigtych i mistyczek [w:] Krakow kobiet: przewodnik turystyczny, red. A. Dutkowska, W. Szymariski,
Krakéw 2011, ss. 48—93; M. Rozek, Mistyczny kamies, ,Dziennik Polski” 24/1 lipca 2000 [on-line:]
https://dziennikpolskia4.pl/mistyczny-kamien/ar/2168912 [4.05.2022]; F. Ziejka, Wawe! — symbol
poiskief tozsamosci narodowej, ,Studia Humanistyczne” Nr 5, Krakéw 2005, ss. 5-16; M. Zembaty,
Magiczne oblicza Krakowa [on-line:] https://culture.pl/en/article/seances-dragons-chakras-kra-
kows-magical-past [4.05.2022]; Oficjalny serwis miejski: https://www.krakow.pl/ [4.05.2022]; Ofi-
cjalna strona Zamku Krélewskiego na Wawelu: https://wawel.krakow.pl/zwiedzanie [08.05.2022];
Oficjalna strona bazyliki archikatedralnej: http:// www.katedra-wawelska.pl/katedra-wawelska/
zaplanuj-wizyte/ [08.05.2022]; Oficjalna strona biura podrézy: https://www.bunniktours.com.au/

blog/krakow-poland-magical-krakow [4.05.2022].
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miasta wytyczono trasy wycieczkowe, réznigce si¢ dtugoscia i wysokoscig po ktérej
prowadza. Popularna opcja dotarcia do Machu Picchu jest Szlak Inkéw — Inka Trial,
po ktérym turystéw poprowadzi przewodnik. Piesza wyprawa zajmuje cztery dni.
Biura turystyczne (m.in. Body Mind Spirit Journeys oraz Power Places Tours), oferu-
ja duchowe wycieczki do Machu Picchu, reklamujac mozliwos¢ medytacji w tym
jednym z najbardziej energetycznych miejsc swiata. W Machu Picchu spotykamy
takie kategorie produktéw turystycznych, jak: miejsce (ruiny miasta Inkéw), obiekt
(Intibuatana), wydarzenia i imprezy (np. maraton wzdiuz Szlaku Inkéw), ustugi
(oferty biur podrézy, ustugi przewodnickie), rzeczy (pamiatki turystyczne, publi-
kacje krajoznawcze) oraz motyw wizerunkowy (owiane tajemnicg ruiny §wigtego
miasta Inkéw). Najpopularniejszg forma realizacji turystyki ezoterycznej jest zwie-
dzanie miejsca mocy, uczestnictwo w wydarzeniach oraz medytacje’.

Stonehenge (Anglia, Wielka Brytania, Europa), to zabytek wywodzacy si¢ z epok
neolitu i brazu, sktadajacy si¢ z trzech kamiennych okregéw o réznej wielkosci
i ksztalcie, zbudowany okolo 2500 roku przed naszg era Zewnetrzny krag mega-
litéw, sktada si¢ ze stojacych pionowo glazéw piaskowcowych (sarsenéw) o wy-
sokosci czterech metréw, polaczonych poziomymi kamieniami nadprozowymi.
W srodku znajduje si¢ okrag mniejszych, niebieskich kamieni. W jego wnetrzu,
wznosi si¢ pie¢ wolno stojacych trylitéw (megalityczne budowle o dwéch piono-
wych skatach, zlaczonych pozioma), tworzacych podkowe. W oddaleniu znajduje
si¢ druga podkowa, utozona z trzydziestu niebieskich kamieni. W samym $rodku
znajduje si¢ Altar Stone, obecnie spoczywajacy na boku. Megalityczny krag mégt
stuzy¢ jako miejsce odprawiania rytualéw lub by¢ miejscem pochéwku. Uktad
Stonehenge jest $cisle zwigzany z ruchami Slorica i Ksigzyca. O§ kamiennych
podkéw zréwnuje si¢ z droga wschodzacego storica w dniu przesilenia letniego.
W 1963 roku angielski astronom Gerald Hawkins jako jeden z pierwszych opi-
sal zaleznosci migdzy budowa kamiennego kregu a pozycja obiektéw niebieskich.
Stonehenge lezy na linii mocy, ktéra przebiega przez wzgérze wawelskie, laczac te
dwa miejsca mocy z kolejnymi. Pomiary wykazaty tu promieniowanie siegajace sto
tysigcy jednostek Bovisa. W legendach arturiariskich, krag obecnych tu pote¢znych
sarsenéw nosi nazwe Giant’s Dance — taniec olbrzyméw. To wlasnie te monstrualne
postacie miaty poméce czarodziejowi Merlinowi w budowie kregu. W 1986 roku
miejsce wpisano na liste $wiatowego dziedzictwa UNEsco. Zwiedzajacy moga

podejsé¢ do megalitycznych kamieni na dziewigé metréw, w tej odleglosci obiekt

Por. J. Reinhard, Machu Picchu, Exploring the Ancient Sacred Center, Los Angeles 2007, s. 188;

R. M. Wright, A. V. Zegarra, The Machu Picchu Guidebook, a Self~-Guided Tour, Denver 2004, s. 188;
Oficjalna strona Machu Picchu: https://www. machupicchu.gob.pe/ [12.05.2022]. Oficjalne strony
biur podrézy: https://www.maypitravel.com/, https://bodymindspiritjourneys.com/ http://power-

places.com/why-us/about-us/ [12.05.2022].
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jest ogrodzony. Do Stonehenge mozna wejé¢ podczas tzw. ,specjalnych godziny”,
wezesnym rankiem i péZnym wieczorem. W sgsiedztwie znajduje si¢ multime-
dialne centrum turystyczno-muzealne. System rezerwacyjny biletéw dostepny jest
na oficjalnej stronie English Heritage. Wsréd produktéw turystycznych obecnych
w Stoneheng, spotykamy produkty typu: miejsce (starozytne kregi megalityczne),
wydarzenia i imprezy (§wigtowanie nocy $wigtojariskiej, wschod pierwszego dnia
lata w Stonehenge), ustugi (oferty biur podrézy, ustugi przewodnickie), rzeczy (pa-
migtki turystyczne, publikacje krajoznawcze) .oraz motyw wizerunkowy (tajemni-
cze megality, mistyczne legendy, Merlin). Turystyka ezoteryczna realizowana jest

w formie czystej (medytacje) oraz w formie krajoznawczej i uczestniczacej”.

. Waranasi (Uttar Pradesh, Indie, Azja), ,duchowa stolica Indii”, znana takze jako

Benares, liczaca ponad dwa i pét miliona mieszkancéw (2021) metropolia. Polo-
zona w dolinie Gangesu, jedna z najstarszych ludzkich osad (datowana na V wiek
przed naszg era), wcigz zamieszkana. Swieta rzeka jest dla mieszkanicéw miejscem
odprawiania religijnych rytualéw, droga przemieszczania si¢ oraz zrédlem wody
pitnej. Nad rzeka, wzdluz calego miasta, ulokowane sg swigtynie i ghaty — schody
nadbrzezne do Gangesu. Co roku miliony wiernych pielgrzymuja, by na ghatah
dokonaé oczyszczajacych kapieli w $wigtej rzece. Od 111 wieku naszej ery ghary
sa miejscem odbywania si¢ festiwali i uroczystoéci. Symbolicznie wszystkie ob-
wody pielgrzymkowe i zwigzane z nimi sanktuaria i miejsca $wiete reprezentuja
wybrane aspekty relacji czlowiek—kosmos. Najwazniejsze ghaty to: Asi, Dasha-
shvamedha, Manikarnika, Panchaganga, i Adi Keshava — wychwalane jako mi-
krokosmiczne odpowiedniki czeséci ciala Boga Wisznu. W maju, w Sarnath, od-
bywa si¢ huczne §wigto buddyjskie Buddha Purnima. Do Waranasi biegnie jedna
z linii mocy, wychodzacych z wezta spod Wielkiej Piramidy w Gizie, Iaczac te
dwa oddalone miejsca mocy. Miasto, wraz z wigkszoscia $wigtych miejsc, jest do-
stepne dla zwiedzajacych. Przybywaja do niego zaréwno pielgrzymi z okolicznych
miejscowosci, jak i z calego $wiata, by dokona¢ ablucji na ghatah, a takze turysci
checacy zwiedzi¢ duchows stolice Indii. Odwiedzajacy moga podziwia¢ wnetrze
najwigkszego uniwersytetu w Azji — Benares Hindu University oraz najstarsze
szpitale na $wiecie, gdzie praktykowana medycyna konwencjonalna i alternatywna.

Miasto posiada dwanascie tysiecy miejsc noclegowych, z czego jedna trzecia miesci

Por. M. P. Pearson, Archaeology and legend: investigating Stonehenge [on-line:] https://www.scien-
ceopen. com/hosted-document?doi=10.14324/111.444.21.2021.09 [12.05.20.22]; M. P. Pearson, Stone-
henge: Exploring the Greatest Stone Age Mystery, Stonehenge Riverside, Londyn 2012, s. 7; T. Darvill,
Houses of the Holy: architecture and meaning in the structure of Stonehenge, “Time and Mind” g (2),
2016, ss. 89—121; Oficjalna strona English Heritage: https://www.english-heritage.org.uk/visit/pla-
ces/#?page=1&place=Stonehenge&mp=false&fe=false [12.05.2022]; Oficjalne strony biur podrézy:
https://bodymindspiritjourneys.com/, https:/power-places-tours.blogspot.com/ [12.05.20.22].
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si¢ w dharamshalach — prymitywnych budynkach, zapewniajacych schronienia dla
pielgrzyméw. Warnasi to miejsce o niebywale ré6znorodnym potencjale — zidentyfi-
kowaé¢ mozna produkty turystyczne typu: miejsce (miejsce objawienia Siwy, $wieta
rzeka), obiekty (ghaty, stupa Dhamekh), wydarzenia (oczyszczajace kapiele, Buddha
Purnima, cowieczorne modlitwy Ganga Arti), ustugi (oferty krajowych i zagranicz-
nych biur podrézy, ustugi przewodnickie), rzeczy (pamiatki turystyczne, publikacje
krajoznawcze) oraz motyw wizerunkowy (schody jako miejsce oczyszczenia). Naj-
popularniejszymi formami realizacji turystyki ezoterycznej s3: medytacje, modli-

twy oraz zwiedzanie miejsca mocy, a takze uczestnictwo w wydarzeniach®.

Zamiast zakonczenia

Miejsca mocy, choé ciagle pozostaja zagadka, sa jednak eksplorowane przez ludzi
z calego §wiata, pielgrzymujacych do nich po duchowe uniesienia, zregenerowanie sil,
czy odkrycie tajemnic przypisanym tym miejscom. Zainteresowanie obecnoscig tury-
styki ezoterycznej w branzy turystyczno-rekreacyjnej odzwierciedlaja liczne wzmian-
ki w mediach (zwlaszcza spotecznosciowych) oraz mniej liczne publikacje naukowe®.

Stawiajgc pytanie: Czym s3 podréze do miejsc mocy?, nasuwa si¢ tylko jedna od-
powiedz: To turystyka do§wiadczeri oparta na praktykach sprzyjajacych medytacji
i odnowie duchowej, a takze praktykach wierzen i rytuatéw. To wyprawy do miejsc
magicznych tradycyjnych spolecznosci, w ktérych duza role odgrywala i wciaz
odgrywa magia; miejsc obecnosci megalitéw, kamiennych kregéw, ruin dawnych
miast i $wiatyn. Wyprawy szlakami wierzen, magii i mocy. Turystyka doswiad-
czen czynnych i biernych, uczestniczaca oraz obserwujaca. Dostepna dla kazdego —
dla mistykéw (oséb doswiadczajacych bezposredniej, czyli niezaleznej od rytualéw
i obrzedéw, relacji z rzeczywistosciag pozamaterialng, pozazmystowsg lub transcen-
dentng), krajoznawcéw oraz obserwatoréw.

Wraz z rozwojem turystyki ezoterycznej pojawily sie¢ dobra i ustugi umozliwiaja-
ce jej planowanie, realizacje i przezywanie, a takze gromadzenie do§wiadczen z nimi

powigzanych. Mimo, iz zagospodarowanie miejsc mocy powoduje nieodwracalne

18 Por. M. Tworuschka, U. Tworuschka, Hinduizm, Warszawa 2009 (Religie $wiata, t. V), s. 226;
Rana P.B. Singh, Image of Varanasi city: Reflection on Geography of Tourism [w:] Alpanism and To-
urism, and other Problems of the Geography of Tourism, Proceedings of the meeting of the IGU Working
Group: Geagraphy of Tourism and Recreation, red. J. Matznetter, Frankfurter 1982, ss. 161-174; Rana
P.B. Singh, The Ganga Riverfront in Varanasi, a Heritage Zone in Contestation, ,Built, Living and
Natural”, vol. 1 (1), 2004, ss. 25-30; Rana P.B. Singh, Sacred Geometry of India’s Holy City, Varanasi:
Kashi as Cosmogram [w:] ,National Geographical Journal of India”, vol. 40. 1994. ss. 189—216; Ofi-
cjalna strona Dystryktu Waranasi: https://varanasi.nic.in/ [12.05.20.22].

19 W wyszukiwarce google.pl powigzari z hastem ,turystyka ezoteryczna” wskazalo ok. 42 ooo wynikéw,

w wyszukiwarce publikacji naukowych google.scholar.pl ok. 300 wskazan (stan na dzieri: 10.07.2022).
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zmiany ich stanu zachowania, to jednak postepujace udostgpnianie kreuje liczne
i ré6znorodne produkty turystyczne uatrakcyjniajace oferty turystyczne, a takze sze-

rzy wiedze o ezoterycznosci miejsc mocy na $wiecie.
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Streszczenie

Turystyka ezoteryczna do miejsc mocy obecna jest w przestrzeni turystycznej i ofer-
tach turystyki kulturowej. Opracowanie ma charakter przegladowy wykorzystujac,
obok naukowych opracowan problemowych, studia przypadkéw (case study). Za-
wiera zaréwno teoretyczny opis podjetego zagadnienia odwolujac si¢ do literatury
przedmiotu, jak i praktyczny aspekt analizowanych przypadkéw. W wyniku badan
zidentyfikowano w przestrzeni turystycznej miejsca mocy jako produkty turystycz-
ne. Poruszono réwniez zagadnienia o liniach i miejscach mocy jako Zrédlach ener-
gii, z ktérej czerpaly starozytne kultury i ktére wcigz inspirujg. Calo$¢ rozwazan

zamyka préba odpowiedzi na pytania: Czym s podréze do miejsc mocy?

Summary

Esoteric tourism - travel to places of power

Esoteric tourism to places of power is present in tourism space and cultural tourism
offers. The study is of a review nature using, apart from scientific problem studies,
case studies. It contains both a theoretical description of the issue undertaken, re-
ferring to the literature on the subject, and the practical aspect of the analyzed cases.
As a result of the research, places of power have been identified in tourism space as
tourism products. It also touched on lines and places of power as sources of energy
that ancient cultures drew from and still inspire. All considerations end with an

attempt to answer the following questions: What are journeys to places of power?






Katarzyna Kuzniarowska

Miotta jako element magiczny
w kulturze Japonii

Instytut Bliskiego i Dalekiego Wschodu Uniwersytetu Jagiellonskiego

Miotla jest narzedziem wykorzystywanym do sprzgtania. Charakteryzuje si¢ do§¢
prosta konstrukcja i jest stosowana w wigkszosci miejsc na kuli ziemskiej. Opis ten
stanowi wyczerpujaca definicja miotly, natomiast nie uwzglednia jej symboliczne-
go znaczenia. Miotla posiada wiecej niz jedno znaczenie, dlatego tez warto méwic
o symbolice, a nie alegorii. Cze¢$¢ idei miotly jest wspdlna dla wielu kultur swiata
i na ogél sens przenosny bedzie obejmowal pewien rytual oczyszczania z nieczysto-
$ci fizycznych badz metafizycznych. Miotla, w jej symbolicznym znaczeniu, moze
by¢ bardzo rézne postrzegana, a przez obserwatora z zewngtrz, 6w znaczenia moga
by¢ poczatkowo niepowiazane ze sobg.

Na potrzeby tego artykulu postanowiono zawezi¢ obszar badawczy do rytu-
aléw oraz wierzeri obecnych na terenie Wysp Japoriskich od czaséw najdawniej-
szych az do obecnie praktykowanych zwyczajéw. Rytualy, przekonania, przesady
oraz wierzenia sg nieodzownie skorelowane ze sferg magii oraz czaréw. W przypad-
ku Japonii cz¢$¢ zalozen bedzie powigzana z shintd, ale nie zabraknie tez watkéw
taoistycznych, a rzadziej buddyjskich. W zwigzku z tym w opracowaniu znajdzie
si¢ oméwienie wykorzystania miotly podczas rytualéw zwigzanych z pogrzebem
i czuwaniem nad zmarlym, §lubem, cigza oraz porodem, grudniowymi porzadka-
mi, wizytg niechcianego goscia, a takze wyjsciem w podréz domownika. Poza tymi
aspektami, zostanie poruszona tematyka miotly jako boga, béstwa lub ogdlnie po-
strzeganego bytu magicznego, ktéra byla obecne w wierzeniach Japoriczykéw wiele
dekad temu, ale pozostaje zyciu co bardziej bojazliwych oséb.

W pierwszej kolejnosci warto pochyli¢ si¢ nad funkcjonowaniem wyrazu ,mio-
tla” w jezyku japoriskim. Jezyk jest nieodlacznym elementem opisywania rzeczywi-

sto$ci, a ponadto pismo japoriskie postuguje si¢ systemem znakéw ideograficznych,
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w Japonii znanych jako kanji. Chinskie ideogramy zostaly zaadaptowane do jezyka
japonskiego ponad tysigc pigéset lat temu i chociaz od tego czasu mialo miejsce wie-
le zmian oraz ewolucji lingwistycznych, to jednak niektére znaki dla Chiniczykéw
oraz Japoniczykéw posiadaja podobne, badz identyczne znaczenie'. Jeden znak moze
nie$¢ ze sobg ide¢ oraz podpowiedZ jego odczytania, a niektére znaki stanowig sa-
modzielne piktogramy lub ideogramy. Idea przekazywana w znaku czgsto sklada sig
z kilku prostszych elementéw.

W zwigzku z powyzszym nalezy poddaé analizie znaki kanji wykorzystywane
do zapisania slowa ,miotta” w jezyku japorskim. Mowa tutaj o dwdch znakach,
& lub W, a ich najczesciej uzywane czytanie to hoki [czyt. hooki]. Zdecydowanie
czgsciej jest uzywany pierwszy z nich, natomiast réznia si¢ one wylacznie gérnym
elementem 17, oznaczajacym ,bambus”. Dystynkcja moze dotyczy¢ dtugosci cy-
lindrycznego trzonka miotly, a co za tym idzie, takze zastosowania. Mozliwe, ze
chodzi o ,miotl¢” i ,,miotetke” lub ,miotle¢” i ,zmiotke”, jednak do dzi$ lingwistom
nieudalo si¢ jedno znacznie ustali¢ realnej réznicy pomiedzy znakiem na miotle a jej
materialnym odpowiednikiem.

Elementy sktadajace si¢ na znak ‘T to czgsci: =1 (keigashira) to $winiska glowa,
™" (wakanmuri lab hirakanmuri) to element oznaczajacy pokrywke lub korong, a IfJ
(haba) jest elementem oznaczajacym material lub plétno. Takie zestawienie wydaje
si¢ by¢ bardzo abstrakcyjne i nie pozwala ono na latwe odnalezienie sensu ideogra-
mu. Jednak za posrednictwem jednego ze stownikéw £anji, opisujacych takze ety-
mologie znakéw, mozna znalez¢ informacje, iz znak 7 oznaczal pierwotnie naczy-
nie do sake wykorzystywane do obrzadku religijnego zwigzanego z oczyszczeniem
miejsca przebywania zwlok 2. Doktadniej mowa o zdaniu i (& #F 0 1% € 2 VTP
H&iED % Eidid &” [Miotta stuzy do oczyszczania mauzoleum za pomoca wonne-
go alkoholu]. W takim przypadku miotta/miotetka mogta by¢ wykorzystywana jako
rodzaj kropidla przeznaczonego do oczyszczania przestrzeni. Wprowadzenie tego
znaczenia pozwala na powigzanie pozostalych elementéw tworzacych Zanji — po-
krywka zwykle pojawia si¢ w polaczeniu z jakimg$ naczyniem, a material moze by¢
powiazany z czgscig zmiatajacg miotly lub ta czesé nasaczano alkoholem posiadaja-
cym wlasciwosci oczyszczajace.

Juz w samym zapisie stowa znajduje si¢ przestrzen do zawarcia elementéw sym-
bolicznych, wigc rytualnych oraz magicznych. Pierwszg z sytuacji, podczas ktérych

uzywano miotly jako elementu magicznego to wydarzenia obejmujace postgpowanie

1 S. Matsunaga, The Linguistic Nature of Kanji Reexamined. Do Kanji Represent Only Meanings?,
»1he Journal of the Association of Teachers of Japanese” 1996, nr 30 (2), ss. 1-3.
2 Kanji Database Project (E¢7 —XNX—27'0Y =7 ), Broom () [on-line:] https://jigen.net/kan-
ji/24090?fbclid=IwarzeR6dWvkEG9tiVaciV-UrUguSzqiqgckvnfiglywrkroksunPxnRswwom
[10.07.2022], przektad filologiczny wlasny — K. K.
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ze zmarlym. Jednym z przesadéw dotyczacych czuwania nad zwlokami bylo pilno-
wanie, aby kot nie dotknal zmartego. Wejscie kota na zwloki moglo doprowadzi¢
do przywrécenia zmarlego do zycia, ktéry mégiby wtedy pragna¢ krzywdy domow-
nikéw. Dla éwezesnego spoleczeristwa przesad ten byl odzwierciedleniem realnego
zagrozenia jakie stanowily wéwczas rozprzestrzeniajace si¢ pandemie oraz okresy
glodu. W ramach zapobiegania kontaktu kota ze zwlokami ustawiano dookola
zmarlego lub na jego ciele ostre przedmioty, majace za zadanie zniecheci¢ kota do
podejmowania wysilkéw wskoczenia na zwlok#. Istniejg tez doniesienia o sytuacji,
w ktérej koty byly przywigzywane w jednej czg$ci domostwa, aby nie mialy nawet
mozliwo$ci wejé¢ do pomieszczenia, w ktérym lezaly zwloki do czasu odebrania ich
przez kaplanéw. Samo przekonanie o szkodliwosci kotéw moze si¢ wigzac z posta-
cig demona (yokai) Nekomata. Zgodnie z wierzeniami, ten rodzaj demona posiadal
moc magiczng, mial charakterystyczny rozdwojony ogon, a takze rozumial jezyk
ludzs. Japoiczycy wiedzieli jednak jak walczy¢ z przywréconymi do $wiata zywych
zmartymi — wykorzystywali do tego miotte. W przypadku powstania z martwych,
nalezalo uderzy¢ taka osobe¢ za pomoca miotly, co zawracalo dusz¢ ponownie do
$wiata umarlych®. Z tego tez powodu, uderzenie miottg w Japonii jest traktowane
jako wyjatkowo obrazliwe.

Po zabraniu zwlok do miejsca, w ktérym ma si¢ odby¢ pogrzeb, nalezalo oczy-
§ci¢ miejsce przechowywania ciala. Mozna to bylo zrobi¢ sposobem wspominanym
wezeéniej, poprzez uzycie miotly jako kropidla i oczyszczenie przestrzeni za pomo-
ga alkoholu. Jednak na obszarze Jokohamy ostal si¢ zapis o innym zwyczaju. Zgod-
nie z nim, nalezy rozsypa¢ sél w miejscu przebywania zwlok, a nast¢pnie nalezalo
t¢ s6l wymie$¢ za pomocg miotly’. Taki zwyczaj mozna rozumie¢ jako mechaniczne
oraz symboliczne dzialanie, dazace do wyzbycia calego pomieszczenia z zabrudzen
fizycznych, jak i niematerialnych.

W przypadku konduktu zalobnego, majacego za zadanie odprowadzi¢ zwloki
do grobu i zapewni¢ zmarfemu wieczne odpoczywanie, istnieje zwyczaj z czaséw
epoki Edo (okoto 1600-1868). Wiaze si¢ on z pogrzebem w obrzadku shints. War-
to wspomnie¢, ze to mnisi buddyjscy cze¢sciej zajmowali si¢ pochéwkiem zmartych

3 International Research Center for Japanese Studies (FEIFEH AU 5T > 2 —), “Mystery Folk-
lore Yokai Database, no. 1232370” (B FUKRAZ7K T — XX —R ;5 1232370) [on-line:] https://www.
nichibun.ac.jp/YoukaiCard/1232370.html [10.07.2022], Kyoto 2002.

4 W.L. Hildburgh, Some Magical Applications of Brooms in Japan, ,Folklore” 1919, nr 30(3), ss. 194-196.

s E. M. Opler, Japanese Folk Belief Concerning the Cat, ,Journal of the Washington Academy of
Sciences” 1945, Vol. 35, No. 9, s. 269.

6 W. L. Hildburgh, op. cit.

7 W. L. Hildburgh, op. cit., ss. 175-176.
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Japoriczykéw?®. Kolejnos¢ oraz ilo$¢ oséb uczestniczgca w kondukeie zalobnym jest
bardzo istotng sprawa. Istnieje przekaz méwiacy o tym, Ze na poczatku pochodu
szedl mezczyzna z miotly, a jego zadaniem bylo odganianie wszelkich zlych du-
chéw mogacych chceie¢ zaszkodzi¢ zmarlemu podczas jego ostatniej wedréwki. Dzi-
siaj mozna spotkac si¢ raczej z symboliczng miotetka wykonang z trzciny?.

Istniejg takze obrzedy zwigzane ze §lubem i odej$ciem panny mlodej z domu
rodzinnego. W takich okoliczno$ciach praktykowano rozsypywanie soli w domu
i wymiatanie jej za pomocg miotly, a takze, mogace mie¢ podobne znaczenie ry-
tualne, rozbijanie miski z ryzem o kamien przed domem,™. W Zyciu wielu Japonek
cigza oraz poréd byly naturalnym nastepstwem malzeristwa. Jak si¢ okazuje, w tym
aspekcie zycia codziennego miotla takze znalazla swoje zastosowanie rytualne. Ist-
nieje przesad, ktéry méwi, ze dopdki nie dojdzie do spotkanie trzech béstw, czy-
li Béstwa Paleniska Domowego (Kamado-gami), Béstwa Wychodka (Benjo-gami)
i Béstwa Miotly (Hoki-gami lub Hahaki-gami), rozwigzanie cigzy nie bedzie moz-
liwe". Dodatkowo, kobieta moze zwréci¢ si¢ do Hoki-gami z intencja tatwego poro-
du bez komplikacji. Z tym béstwem wiaze si¢ takze inny przesad, méwiacy o tym,
ze jesli poglaszcze si¢ cigzarng kobiete miotlg po brzuchu to jej poréd przebiegnie
w latwy sposéb. Z drugiej strony, kobieta w cigzy powinna uwaza¢, aby nie przejsé
nad miotla, poniewaz wtedy trzonek miotly znajdzie si¢ pomig¢dzy udami cigzarnej
i jednen z duchéw lub bytéw zamieszkujacych tymczasowo miotle moze wnikngé
do tona cig¢zarnej, co spowoduje ciezszy poréd™.

Jak wspomniano, Béstwo Miotly w jezyku japoniskim funkcjonuje w dwéch wer-
sjach, Hoki-gami oraz Hahaki-gami. Druga nazwa jest zapisywana BEAH, gdzie
oznacza matke [czyt. haha], /K odnosi si¢ do drzewa [czyt. ki], # oznacza boga
lub béstwo [czyt. kami, a czasami po udZwigcznieniu gami]s. Zapis wskazuje wiec
na béstwo powigzane z macierzyristwem oraz jakas$ formg drzewa lub drewna, na
przyklad takiego wykorzystywanego do produkeji miotet. Taka korelacja wskazuje
na mozliwe powigzanie miotly oraz kobiet w cigzy. Co réwniez znaczace, miotel-

ke z trzciny wieszano takze nad kolyska niemowlecia. Spelniala ona analogiczng

8 M. Wijayaratna, Funerary rites in Japanese and other Asian Buddist societies, ,Japan Review” 1997,
nr 8, ss. 105—106.

9 E.Kenney, Shinto Funerals in the Edo Period, ,Japanese Journal of Religious Studies” 2000, Vol. 27,
no. 3/4, s. 250.

10 W. L. Hildburgh, op. cit., s. 183.

11 International Research Center for Japanese Studies (EIFEHA SR Fit > X —), “Mystery Folk-
lore Yokai Database, no. 1140432” (BREEIREEAZKT —KN—2;7 5 1140432) [on-line:] https://
www.nichibun.ac.jp/YoukaiCard/1r40432.html [10.07.2022], Kyoto 2002.

12 W. L. Hildburgh, op. cit., ss. 200—201.

13 Ibidem.
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tunkcje do miotly niesionej przez pierwszg osoba w kondukcie pogrzebowym, miata
yswymiata” wszelkie zlo z drogi dziecka™.

Istnieje jeszcze jeden ciekawy aspekt zwigzany z Béstwem Miotly, a mianowicie
poswigcone mu $wiatynie i pomniki. Zgodnie z informacjami dostgpnymi w Inter-
necie, w prefekturze Ehime® albo w Kobe® mozna si¢ zwréci¢ do chramu o latwy
pordd, poniewaz znajduja si¢ tam $wiatynie shints poswiecone Hoki-gami. Dodat-
kowo, w poludniowo-wschodnim narozniku Ise Jinga w prefekturze Mie stoi podo-
bizna Yanohahaki-gami, co $wiadczy o wysokiej pozycji tego Béstwa. Ise Jingu jest
bowiem nie tylko jedng z najbardziej znanych $§wigtyri w Japonii, powigzang silnie
z Rodzing Cesarska?, ale takze poswiecong gléwnemu béstwu Bogini Amaterasu.
Mimo to Béstwo Miotly nadal odbiera w nim kult Yanohahaki-gami®. Powyzsze
przestanki wskazuja, iz kwestia pomyslnego i tatwego porodu musiata by¢ wazna
w dawnych czasach, a takze pomimo uplywu lat, potrzeba oraz che¢ zwrécenia sig
o pomoc do wyzszego bytu nie zniknela ze §wiadomosci Japonek.

Kolejng czynnoscig dnia codziennego, w ramach ktérej pojawia si¢ miotla jako
symbol lub narze¢dzie o magicznym zastosowaniu, jest sprzatanie domu przed No-
wym Rokiem &I1EH [czyt. osioo gatsu]. Juz w Kojiki® pojawialy sie zapiski o za-
miataniu domostwa w dwunastym miesigcu. Grudzien traktuje si¢ jako czas bogéw,
ktérzy zstepuja na ziemie i przechadzaja si¢ po Japonii. W Kojiki znajduje si¢ zapis
o miotelce wykonanej ze specjalnego rodzaju gietkiego bambusa, stuzacej do $cig-
gania pajeczyn®®. Wedlug Basila Chamberlaina, porzadki powinny odby¢ si¢ przed
trzynastym dniem miesigca, poniewaz zamiatajac podczas Nowego Roku mozna
przypadkiem wymies¢ szczgscie oraz powodzenie z domu®. Z jednej strony, nowo-
roczne porzadki mialy za zadanie zmotywowanie Japonczykéw do wysprzatania
doméw z pajeczyn czy sadzy. Z drugiej, pojawia si¢ aspekt od§wiezania domu i po-
zbywania si¢ z niego nieprzychylnych béstw lub duchéw, ktére moglyby negatywnie

wplynaé na przyszly rok lub odegnaé szczescie i powodzenie. Zwyczaj sprzatania

14 Ibidem, s. 202.

15 Swigtynia Takaoshihime (% 2Z.HE##t) [on-line:] http://www.takaoshihime.jp/ [10.07.2022].

16 Hyogo Prefectural Shrine Office (SR MHL)T), Tokui Shrine (FEIFAH4L), 2008 [on-line:] https:/
www.hyogo-jinjacho.com/data/6301031.html [10.07.2022].

17 Bogini Amaterasu zajmuje najwazniejsza pozycje w calym panteonie béstw shinto. Istnieje prze-
konanie, ze pierwszy Cesarz Japonii byl jej potomkiem.

18 Japoriskie béstwa i §wigtynie. Boskie blogostawienistwa i $wiatynie (HAR DR fitE | s DT
Rl 2k & AL AEAY), Jakim bostwem jest Yanohahaki? Przedstawienie intencyi oraz béstwa (5 5B AM
(TN EEA LIS E? TRIZE ML) [on-line:] https:/xn--ugjuz2nb2azygbtea.asia/
shintors/shrinerog.html [10.07.2022].

19 Kojiki to dzielo zawierajace oficjalne zapiski historyczne Japonii, pochodzi z poczatku viir wieku.

20 J. G. Frazer, Customs and Amusements on the Japanese New Year, Tokyo (Japan Times).

21 B. H. Chamberlain, Things Japanese, 1905, s. 160.
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na Nowy Rok nadal funkcjonuje w japoniskim spoleczeristwie. Nawet w calkowicie
nowoczesnych firmach i korporacjach pracownicy zbieraja si¢ 31 grudnia i wspélnie
sprzataja przypisane im stanowiska.

W Japonii miotla sluzyla nie tylko do wypedzania zla lub przyzywania dobra.
Miala ona takze, gl¢bsze metafizyczne konotacje zwigzane z pojmowaniem przez
Japoriczykéw duszy. Z powodu braku zapiskéw z czaséw religii szamanistycznych,
nie wiemy do korica jak w tamtym okresie przedstawial si¢ koncept duszy, a obec-
nie funkcjonujgca teoria przejawia elementy wlasciwe dla filozofii taoistycznej oraz
buddyjskiej. Natomiast jesli chodzi o ogdl postrzegania, mozna domyslaé sig, ze
dusza w rozumieniu japoniskim charakteryzowala si¢ pluralizmem. Moze chodzi¢
o dwa lub cztery elementy duszy (jap. zama). Agnieszka Paczkowska w przypisach
do Zjawisko »ikiryo« jako przykilad podrizy dusz w japoriskiej literaturze dworskie
(VIII-XII wiek) stara si¢ objasni¢ efekty pracy i analiz badaczy zajmujacych sie na
przestrzeni wiekéw tym zagadnieniem. Wspomina ona, ze w x1x wieku dusza bé-
stwa zostala potraktowana na réwni z duszg ludzka i wykreowano koncepcje czte-
rech dusz. Paczkowska stusznie wskazuje, ze w czasach starozytnych méwilo sie
raczej o dwéch duszach®, jednak z czasem ich ilos¢ rosta. W kulturze japoriskiej
mozna wiec méwi¢ o wielu rodzajach duch, lub uzna¢ je jako elementy duszy o po-
szczegdlnych cechach wyrézniajacych.

Mnogosé ta sprawia, ze w Japonii istnieje wierzenie o potrzebie oczyszczania
domu z metafizycznych pozostalo$ci niechcianego goscia. Zwyczaj funkcjonuje
w odniesieniu do przekonania, ze dusza ludzka zostawia pozostalosci w miejscu
swojego przebywania. Dodatkowo te metafizyczne pylki mogly przywies¢ osobe
ponownie w to samo miejsce, co jest wyjatkowo niepozadane, jesli byl to niemile
widziany go$¢ i gospodarz nie zyczy sobie dalszych odwiedzin. Z tego powodu ist-
nieje przekonanie, ze nalezy wymie$¢ te metafizyczne pozostalosci za pomocg mio-
tly. Istnieje tez sposéb na pozbycie si¢ niechcianego goscia przebywajacego obecnie
na terenie domostwa i polega on na postawieniu miotly na trzonku w izbie, gdzie
przebywa odwiedzajacy albo w pomieszczeniu gdzie znajduja si¢ jego butys. W tym
przypadku miotia przejawia wlasciwosci oczyszczajace w rozumieniu magicznym.
Istnieje takze teoria méwiaca o podobieristwie miotly do wachlarza — wachlowanie
na wysokosci podlogi ma sprawi¢, ze niechcianemu gosciowi zrobi si¢ zimno w sto-

py i bedzie cheial szybko opusci¢ dom w zwigzku z odczuwang niedogodnoscig™.

22 A. Paczkowska, Zjawisko »ikiryi« jako przykiad podrozy dusz w japoriskief literaturze dworskiej (VIII-
XII wiek), ,Studia Azjatystyczne” 2015, s. 119.

23 W Japonii panuje zwyczaj zostawiania butéw w przedsionku, a wejscie w butach do domu jest
traktowane jako znaczgca niegrzeczno$c.

24 W. L. Hildburgh, op. cit., ss. 183-185, s. 191.
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Wymiatanie metafizycznych pozostalosci moze mie¢ takze konsekwencje w od-
niesieniu do domownika, ktéry wyrusza w dalszg podréz. Pozbycie si¢ wszystkich
czasteczek materialnych i niematerialnych mogloby doprowadzi¢, ze temu podréz-
nikowi bedzie cigzko bezpiecznie powréci¢ do domu, poniewaz zabraknie mu tego
metafizycznego kompasu wyznaczonego przez pozostalosci jego duszy. Jesli resz-
ta domownikéw sprzyja podréznikowi, powinni oni wstrzymac si¢ od zamiatania
przez trzy dni. Innym powodem by zaczekaé ze sprzataniem, szczegdlnie w nocy,
jest obawa przed urazeniem béstw opiekuriczych i dusz zmarlych przebywajacych
w domu. Potracenie lub co gorsza rozbicie urny czy posagu moze spowodowaé, ze
taki byt méglby wyrzadzi¢ krzywde podréznikowi. Z drugiej strony, wymiecenie
béstwa opiekuniczego wraz z tymi metafizycznymi pozostalosciami podréznika
mogloby okaza¢ si¢ tragiczne w skutkach dla domu pozbawionego opieki.

Miotta, poza zastosowaniem w wymienionych powyzej aspektach, moze takze
przyjmowaé forme béstwa (kami), potwora (yokai) lub ozywionego przedmiotu (¢su-
kumogami). Juz setki lat temu wspomi-
nano o Béstwie Miotly (Hoki-gami),
ktére jest szczegdlnie istotne dla kobiet
w cigzy. X1x-wieczny artysta Sekien To-
riyama uwiecznil wizerunek Hoki-gami
w zbiorze drzeworytéw poswieconych
japoniskim yékai znalazlo si¢ miejsce
dla potwora zwigzanego z miotla. Hoki
moze byé obserwowany podczas za-
miatania lisci w okresie jesiennym®.

Nowoczesni twércy szukajacy inspi-
racji w tresciach folklorystycznych tak-
ze podjeli t¢ tematyke, co zaowocowalo
nowszymi interpretacjami Hoki-gami*®,
wspoélezesnie posiadajacym wiecej atry-
butéw yokai niz kami. Ponadto w ja-
ponskim folklorze istnieje jeszcze jedna
istota magiczna powigzana z miotlg —
jest to tsukumo-gami. Tsukumo-gami s3
to najczedciej zniszczone i porzucone

1L . Hoki-gami. Zrédlo: S. Toriyama, Sekien
Toriyama’s Japandemonium Illustrated, 2017, s. 281.

25 S.Toriyama, Sekien Toriyama’s Japandemonium Illustrated, 2017, s. 281.
26 M. Meyer, A-Yokai-A-Day: Hahakigami [on-line:] https://matthewmeyer.net/blog/2013/10/11/2-
yokai-a-day-hahakigami/ [10.07.2022].
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przedmioty, w ktére wstapit duch”. Co znamienne wiele z nich przyjmuje wyglad
starej miotly, ktéra z pasja oddaje si¢ ,zamiataniu” niewdzigcznych wlascicieli.

Miotla funkcjonuje w Japonii jako narze¢dzie o przeznaczeniu doslownym oraz
magicznym. Ogél zastosowan magicznych wigze si¢ z oczyszczaniem oraz sprzata-
niem, w znaczeniu zaréwno doslownym, jak i przenosnym. Posiada takze wlasci-
wosci ochronne — odpedza szkodliwe byty nadprzyrodzone czy nieproszonych gosci,
ktérzy w japoniskich wierzeniach mogli przynies¢ takie same szkody domostwu jak
zlosliwe duchy. Do najbardziej istotnych zastosowan nalezy oczyszczanie pokojéw,
w ktérych przebywaly zwloki, w celu zapewnienia duszy spokojnej drogi w zaswiaty.
Miotla nie powinna jednak kojarzy¢ sie wylacznie ze §miercia, gdyz jest powszech-
nie stosowana takze w praktykach zwigzanych z narodzinami. Do Béstwa Miotty
modlg si¢ cigzarne kobiety o lekki poréd i symboliczng forme tego narze¢dzia wie-
szaja nad kolyskami dzieci. W szerszym spektrum miotla pozwala na wymiatanie
z domostwa zla — czy to w postaci bytéw nadprzyrodzonych czy niechcianych gosci.
Jako byt metafizyczny przyjmuje takze posta¢ béstwa, potwora lub przedmiotu ope-
tanego przez ducha, co wskazuje, ze Japoriczycy od wiekéw uznawali jej magiczne

zastosowania oraz wyjatkowe znaczenie.

27 N. Reider, Animating Objects: Tsukumogami Ki and the Medieval Illustration of Shingon Truth, ,Japa-
nese Journal of Religious Studies” 2009, nr 36 (2), s. 232.
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Streszczenie

Miotla wydaje si¢ by¢ nieodlgcznym elementem zycia ludzi niemal na calym $wie-
cie. Znalazta swoje zastosowanie w wielu domostwach, gdzie nie tylko stuzy jako
podstawowe narzedzie do sprzatania, ale takze jako wazny element obrze¢déw, rytu-
aléw i przesadéw majacych miejsce na terenie Japonii. Okazuje si¢, ze miotta wno-
si element magiczny w kazdy etap zycia czlowieka — od narodzin az do $mierci.
Tradycyjnie zwigzana z oczyszczaniem w sensie dostownym, ale takze metafizycz-
nym, w Japonii nabiera dodatkowych atrybutéw. Pierwotnie miotla mogta stuzy¢
do pozbywania si¢ wszystkich nadprzyrodzonych sil, ktére mogty uprzykrzy¢ zycie
domownikom. Istnieja obrzedy i zwyczaje z udzialem miotly o bardzo pozytyw-
nym i pozagdanym wydZwigku, jednak istniejg takze te, ktére sa postrzegane jako
negatywne. Z tego tez powodu nie mozna jednoznacznie sklasyfikowa¢ wlasciwosci
magicznych miotly. Wraz z uplywem czasu miotta zyskala kolejny aspekt obecnosci
w japoniskim folklorze, co przejawia si¢ poprzez jej formy: béstwa, mitycznego bytu
lub przedmiotu opetanego przez ducha. Przytoczone w artykule watki wskazuja
na wage miotly jako przedmiotu magicznego i symbolicznego, prébujac przy tym
na nowo umiejscowi¢ go w strefie sacrum. Analiza zostala oparta na publikacjach
naukowych z zakresu folkloru japoriskiego oraz odwoluje si¢ do elementéw lub po-
staci magicznych obecnych zaréwno dawniej i wspélczesnie w rytuatach, a takze

codziennych zwyczajach Japoriczykéw.
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Summary

A broom as a magical element in Japanese culture

A broom seems to be a subsistent part of people’s lives across almost all cultures. It
is used prosaically to clean but is also a very important part of some rites, rituals,
and superstitions in Japan. It turns out to have magical properties from the mo-
ment of a person’s birth to their death. In everyday life a broom is used to clean the
house from visible dirt, however, it is not its only use. Primarily, a broom could be
used to get rid of all supernatural forces, that could have made people’s lives a mis-
ery. There are rites and practices with the use of a broom that has a particularly
positive and needed effect. However, there are also ones viewed negatively. For this
reason, a broom’s magical uses cannot be classified. As time went on, brooms were
given another aspect of being a part of Japanese folklore, which has its form in
different demonstrations: a deity, mythical being, or a thing possessed by a ghost.
'The mentioned threads put importance on the broom as a magical practice element,
even though it seems to be a rarely mentioned symbol. The analysis was founded on
scientific publications on the topic of Japanese folklore and appeals to the magical
elements or figures present both in the past and contemporarily in rituals as well as
everyday practices of the Japanese people.
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Michat Spurgiasz

Nyarlathotep - trickster Lovecraftowski.
Préba analizy mitograficznej

Instytut Mysli Polskiej im. Woiciecha Korfantego

Wstep

W niemalze kazdej mitologii istnieje przewrotna postaé frickstera przedkladajaca
samozadowolenie i satysfakcje nad realne konsekwencje swych czynéw?. Jest to isto-
ta, ktéra zdaje si¢ sta¢ poza dobrem i ztem, pozostajac przy tym wolng od kajdan
szeroko rozumianej ,moralnosci”. Co wigcej, obserwatorzy moga uznaé niektére
spsoty” trickstera za dobre uczynki, za$ inne za zle. Przykladem tego pierwszego jest
istniejagce w grupie plemion Tsimshian wyobrazenie Kruka jako chimerycznego zlo-
dzieja, ktéry skradl chciwemu wladcy gwiazdy, by rozwiesi¢ je na nocnym niebie®.
Przeciwnym przypadkiem jest z kolei zlosliwe zamordowanie najsprawiedliwszego
z bogéw — Baldra przez nordyckiego giganta Lokiego. Warto$ciowanie uczynkéw
trickstera zawsze pozostaje jednak uzaleznione od subiektywnej oceny czytelnika.

Imperatywem, pod ktérego wplywem dziala rickster, jest wylacznie potrzeba chwili.

1 Rozbudowang list¢ postaci wpisujacych si¢ w typ #rickstera przedstawil Harold Scheub w tek-
$cie Trickster and Hero, two characters in the oral and written traditions of the world. Por. H. Scheub,
Trickster and Hero, two characters in the oral and written traditions of the world, Madison 2012, ss. 25-29.

2 S. Thompson, Tales of the North American Indians, selected and annotated by Stith Thompson, Bloomington
1929, ss. 22—24. Posta¢ Kruka wystepuje powszechnie migdzy ludami péinocno-zachodniego wybrzeza
Ameryki Pétnocnej. Kruk przedstawiany jest jako magiczna istota umiejaca dowolnie zmienia¢ ksztalt,
straznik tajemnic oraz posta¢ chimeryczna, gtéwnie kierujaca si¢ swoim wlasnym dobrem i ciekawo-
§cig, cho¢ zdolna do zachowania altruistycznego. Podania dotyczace Kruka czesto dotycza sposobu
w jaki $wiat, zwykle na drodze nie do korica przemyslanego dziatania, zostal uformowany. Co wiecej,
w cyklu mitycznym zaleznie od historii przedstawiany jest jako bohater badz antagonista. Por. R. E.
Walls, Northwest Coast and Alaska [w:] American Folklore an Encyclopedia, ed. ]. H. Brunvand, New York —
London 1996, ss. 1080-1084; T. F. Thornton, P. M. Thornton, The Mutable, the Mythical, and the Mana-
gerial: Raven Narratives and the Anthropocene, ,Environment and Society” 2015, Vol. 6, No. 1, ss. 66-86.
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Socjolog Michael P. Carroll opisuje modelowego #rickstera jako samolubnego
bufona’, czgsto herosa kulturowego*. Samolubstwo to jest wynikiem przede wszyst-
kim ukierunkowania na gratyfikacje¢ i zaspokojenie wlasnych potrzeb. Bufonada
przejawia si¢ w sktonnosci do tworzenia przemyslnych planéw, ktére czesto koriczg
si¢ w sposéb nieprzewidywalny, niejednokrotnie czyniac z frickstera glupca.

Barbara Babcock-Abrahams, amerykariska folklorystka, zwraca uwage, ze jed-
ng z kluczowych cech trickstera jest bycie ,pomiedzy™. Jako personifikacja chaosu,
trickster ma utozsamiaé sobg wszelkie mozliwoséci,zaréwno pozytywne, jak i nega-
tywne. Korzysci, ktére uzyskujemy, maja charakter transgresywny, niejednokrotnie
tamigc przy tym odgérnie ustanowione tabu®.

Nasuwa si¢ zatem dos$¢ pytanie: Czy mozemy si¢ zatem doszukiwaé znamion
tego wplywu/oddzialywania w mitologii stworzonej przez Howarda Phillipsa Lo-
vecrafta? Czy mozemy doszukiwaé si¢ u Lovecrafta figury kaprys$nego béstwa, ktére
warto$ciuje otaczajacy je wszech§wiat zaleznie od upodobania?

Wielcy Przedwieczni’ (termin autorstwa Augusta Derletha na okreslenie gru-

py pradawnych, boskich istot pojawiajacych na kartach prozy Lovecrafta®) zdajg si¢

3 ,On the other hand, the term trickster was fi7sz introduced in connection with the study of North
American Indian mythology, and the North American trickster is not at all a clever hero. On the
contrary, the Indian trickster is first and foremost a “selfish-buffoon” — “selfish” because so much
of the trickster’s activity is oriented toward the gratification of his enormous appetites for food and
sex, and “buffoon” because the elaborate deceits that the trickster devises in order to satisfy these
appetites so often backfire and leave the trickster looking incredibly foolish”; Zrédlo: M. P. Carroll,
The Trickster as Selfish-Buffoon and Culture Hero, ,Ethos” 1984, Vol. 12, No. 2, s. 106.

4 Bohater kulturowy/heros kulturowy — posta¢ pojawiajgca si¢ w mitach i folklorze. Swoim dziala-
niem porzadkuje stworzony $wiat, tworzy normy i zasady, przynosi ludzkosci pierwsze zdobycze
technologiczne i kulturalne. Przyktadem bohatera kulturowego jest Prometeusz czy Kojot.

5 ,More importantly, trickster expresses the ambiguous and paradoxical nature of power so derived.
While trickster’s power endows his group with vitality and other boons, it also carries the threat and
the possibility of chaos. His beneficience, though central, results from breaking of rules and violating
of taboos. He is, therefore polluting (in Mary Douglas’s sense of the term) and must remain marginal
and peripherial, forever betwixt and between”. B. Babcock-Abrahams, »A4 Tolerated Margin of Mess<
The Trickster and His Tules Reconsidered, ,Journal of the Folklore Institute” 1975, Vol. 11, No. 3, s. 148.

6  Przykladami tricksteréw, tamigcych pewne tabu i wprowadzajacych zmiang w porzadku swiata
moga by¢: Manabozo z mitéw Menomini (skazat ludzkos¢ na $miertelnos¢ zmuszajac swojego bra-
ta do zycia miedzy zmartymi), czy Maui z mitologii Polinezyjskiej, (w akcie sprzeciwu przeciwko
bogom wykrad? ogieri i przekazal go ludziom). Por. L. Makarius, The myzh of the trickster: the neces-
sary breaker of taboos [w:] Mythical trickster figures. Contours, context and criticisms, red. W. J. Hynes,
W. G. Doty, Tuscaloosa 1993, s. 75, s. 77.

7 Na potrzeby artykutu traktuj¢ Bogéw Zewngtrznych (Outer Gods), do ktérych czasem zaliczany
jest Nyarlathotep, na réwni z Wielkimi Przedwiecznymi. Por. S. Petersen, Petersen’s field guide to
Cthulbu monsters, a field observer’s handbook of preternatural entities, Albany 1988, ss. 48, 56.

8 J. Kneale, From beyond: H. P. Lovecraft and the place of horror, “Cultural Geographies” 2006, Vol. 13,
No. 1, 5. 108. Por. J. S. Mackley, 7he Shadow over Derleth: Disseminating the Mythos in The Trail of Cthul-
hu [w:] New Critical Essays on H. P. Lovecraf?, ed. D. Simmons, New York 2013, ss. 119-135.
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w pewnej mierze przystawa¢ do charakterystyki omawianej figury, jednakze lekce-
wazgco stosunek do ludzkosci rzuca ciefi na potencjalng , fricksterowarosé”. Jesli juz
podlegaja pod kategorig frickstera, to sa oni tricksterami odseparowanymi, odcietymi
od $wiata zewnetrznego i pograzonymi we wlasnym koszmarze. Z przedstawione-
go wyzej schematu, bedacego filarem $wiata lovecraftowskich dogdw, na pierwszy
plan wylania sie istota catkowicie do niego nieprzystajaca. Jest aktywna, przejawia
wynaturzone, jak na standardy Wielkich Przedwiecznych, zainteresowanie rzeczy-
wisto$cig. Niespotykane zainteresowanie si¢ §wiatem zewngtrznym przejawia si¢
w bezposredniej interakcji ze pogardzanym gatunkiem ludzkim. Zbuntowanym
béstwem okazuje si¢ by¢ Nyarlathotep, zaglada ludzkosci, znany réwniez pod imie-

niem Pelzajacy Chaos.

Nyarlathotep - postac literacka czy obiekt kultu?

Warto w tym miejscu zastanowi¢ si¢ czy zasadnym jest postawienie w jednym rze-
dzie postaci takich jak Loki czy Kruk, ktére wywodzg si¢ z mitologii, z tworem
literackim, jakim jest Nyarlathotep?

Religioznawstwo obserwuje fenomen tak zwanych invented religions — religii
wynalezionych, czy raczej utworzonych wspélczesnie na odwolujac si¢ do licznych
zrédel, w tym powiesci fantastycznych. Przykladami takich ruchéw sa: dyskordia-
nizm, Kosciét subGeniuszu The Church of All Worlds’, a nawet, cho¢ jest to kon-
trowersyjne, mormonizm oraz scjentologia®. Cecha wspdlng invented religions jest
konkretny, precyzyjny do okreslenia czas ich powstania, zwykle zwigzany z publi-
kacja jakiego$ dzieta lub kanonu. W przypadku kazdej z nich da si¢ wskaza¢ autora
lub grupe autoréw tekstu zZrédlowego, bedacego podstawsa danej religii.

W ksiazcelnvented Religions. Imagination, Fiction and Faith Carole Cusack, au-
stralijska historyk religii i profesor religioznawstwa, uznaje pojecie ,religii wymy-
slonych” (invented religions) za prowokacyjne z dwéch powodéw. Wedlug Cusack
wynika to ze sposobu pojmowania religii jako pewnego zjawiska wywodzacego si¢
z objawienia bozego (w przypadku judaizmu, chrzescijaristwa, islamu) lub o tak za-
mierzchlych poczatkach, ze zalozyciele pozostaja nieznani (hinduizm). Wynika to
réwniez z implikacji, w my$l ktérej produkt ludzkiej wyobrazni moze zostaé objety
terminem ,religia”. Cusack wspomina, ze invented religions na ogél charakteryzuja
si¢ krétkotrwaloscig i niewielkim wplywem na kulture gléwnego nurtu. Zazna-

cza jednak, ze nie sg one ani trywialne, ani nieistotne, gdyz analiza ich kontekstu

9 Cussack powoluje si¢ na scjentologi¢ i mormonizm przy opisywaniu mechanizméw towarzysza-
cych religiom wynalezionym. Por. C. M. Cusack, Invented Religions. Imagination, Fiction and Fa-
ith, Farnham 2013, ss. 1, 15-16, 47, 55, 116.

10 C. M. Cusack, Invented Religions..., op. cit., s. L.
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spolecznego oraz nauczania pozwala zauwazy¢ pewne podobieristwo do kultéw trady-
cyjnych. Ponadto wpisujg si¢ one w panoramg¢ nowych ruchéw religijnych, ktére wyrosly
dzigki wielkim zmianom spolecznym na przefomie x1x i xx wieku. Ruchy takie moga
stac si¢ alternatywg dla swieckich wartosci kapitalizmu konsumpcyjnego oraz dominu-
jacych na Zachodzie i powoli pograzajacych si¢ w kryzysie religii tradycyjnych™.

,Religie wynalezione” charakteryzuja si¢ ulotnoscia, sa zdecydowanie mlodsze
niz religie w tradycyjnym znaczeniu. W wiekszosci przypadkéw maja charakter
odnoszacy si¢ do komercyjnego wymiaru rzeczywistosci poprzez inspirowanie si¢
popkulturg. Odwoluja si¢ do wyobrazni i poszukiwania nowosci, a u ich podstawy
moga leze¢ odpowiednio dziela fantastyczne, jak i indywidualistycznie zorientowa-
na xx i xx1-wieczna kultura zachodnia®.

Dzieta H. P. Lovecrafta opisuja niespotykanych bogéw i przedstawiaja rozbu-
dowane, osobliwe w poréwnaniu do tradycyjnych religii, koncepcje mitologiczne.
Lovecraftowska mitologia ma wszelkie predyspozycje do stania si¢ baza dla nowych
nurtéw religijnych, takich jak chocby First United Church of Cthulhu czy The
Cult of Cthulhu. Pod wzgledem rozpoznawalnosci oraz niestabngcego wplywu na
popkulture, opowiadania Lovecrafta sa poréwnywalne z Gwiezdnymi Wojnami (je-
diizm?®), czy serialem Stranger Things (The Church of All Worlds). Mozliwe, ze poza
elementem ,0sobliwosci” i wywolywania wrazenia obcowania z czyms$ niezwyklym,
odmiennym od znanych przekazéw takich jak mitologia grecka, czy nordycka, po-
pularno$é¢ koncepcji obecnych w tzw. mitologii Cthulhu (jak okresla si¢ mitologie
lovercraftowska) wynika z jego nasilajacej si¢ od lat 8o obecnosci w miedzynaro-
dowej popkulturze. Myl Lovecrafta niezwykle silnie wplywa na twércéw gier™,
filmowcéw?, czy pisarzy fantastyki*, ktérzy czynig mniej lub bardziej jawne odnie-
sienia do xx wiecznego pisarza. Powoduje to, ze nowe pokolenia czytelnikéw w spo-
s6b posredni lub bezposredni na nowo odkrywaja dorobek pisarza, ktéry rezonuje

z wyobraznig mityczng i zacheca do poszukiwan religijnych ze wzgledu na duzy, czy

11 Ibidem, s. 4.

12 Ibidem, ss. 7—2;5.

13 Na $wiecie funkcjonuje kilka zarejestrowanych grup wyznaniowych, bezposrednio opierajgcych swoje
przekonania religijne na wartosciach gloszonych przez fikcyjny zakon rycerzy Jedi. Przyktadem takiej
grupy jest zarejestrowany w Stanach Zjednoczonych zwigzek wyznaniowy Temple of the Jedi Order.

14 Aby wymieni¢ kilka: Alone in the Dark (1992), Quake (1996), Eternal Darkness (2002). Przyktady gier
bezposrednio odwotujacych si¢ do spuscizny pisarza: Call of Cthulhu: Prisoner of Ice (1995), Call of
Cthulbu (2019), Lovecraft’s Untold Stories (2019).

15 M.in. The Thing (1982), In The Mouth Of Madness (1994), Event Horizon (1997) Lovecraft Country
(2020) — seria TV.

16 np. Roger Zelazny (np. R. Zelazny, A Night in the Lonesome October, London 2016), czy Neil Ga-
iman (np. N. Gaiman, I, Cthulbu [on-line:] https://www.neilgaiman.com/Cool_Stuff/Short_Sto-
ries/I_Cthulhu?key=Cool_Stuff/Short_Stories/I_Cthulhu [09.09.2022]).
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nawet kluczowy nacisk kladziony na nieortodoksyjnie rozumiane zagadnienie wiary,
religii i kultu na kartach poszczegélnych powiesci.

Nyarlathoptep jako postaé juz nie tylko literacka pojawia si¢ w utworach o cha-
rakterze religijnym? takich jak falszywe Necronomicony® zawierajace zaklecia i ry-
tualy, ktére bezposrednio wykorzystuja postaci z mitologii Lovecraftowskiej. Dwa
najbardziej znane dzieta tego nurtu - Grimorium Imperium™ i Necronomicon Simo-
na*® — nie wyszly spod pidra pisarzy fantastyki, ale praktykujacych okultystéw. Tek-
sty te nie majg formy jedynie pozorujacej grymuar®. W przypadku zapoznania si¢
z ich trescig mozna zauwazy¢, iz wpisuja si¢ w konwencje grymuaryczng, pomimo
wsp6lczesnego pochodzenia. Rzeczone podobieristwo wynika z pewnego okreslo-
nego sposobu organizacji tresci, wynikajacego z obecnosdci grafik w postaci sym-
bolicznych kregéw i pieczeci uzupelniajacych zaklgcia. Argumentami przemawu-
ajacymi dodatkowo za t3 teza jest pojawienie si¢ szeregu zalecen rytualnych dla
osoby, ktéra ma praktykowa¢ zaklecia, jak réwniezprzypisanie tekstu falszywemu
autorowi wraz z zachowaniem podniostego charakteru. Mozna zalozy¢, ze teksty te
nie powstaly jedynie jako dodatek przeznaczony na pétki fanéw Lovecrafta, lecz od

poczatku mialy mie¢ zastosowanie w praktyce okultystyczne;.

17 Jako teksty o charakterze kultowym rozumiem wszelkiego rodzaju modlitwy, teksty obrzedowe,
publikacje kodyfikujace i przedstawiajace doktryny ruchéw religijnych oraz dzieta zawierajgce spi-
sy rytualéw.

18  Necronomicon — ksigga wymyslona przez Lovecrafta, czesty element jego opowiadari. Ma to by¢
legendarny, zawierajacy wiedze okultystyczng wolumin. Autorem tekstu w $wiecie opowiadan
jest Abdul Alhazred, a oryginalna nazwa tekstu brzmi A/ Azif. Zostalo przygotowanych wiele
mistyfikacji, zaréwno przez pisarzy fantastyki i okultystéw, ktére mialy uchodzi¢ za ,prawdziwy”
Necronomicon (patrz przypis 14, 15). Przykladem Necronomiconu fantastycznego, jedynie utrzyma-
nego w konwencji okultystycznej jest: The Necronomicon: Selected Stories & Essays Concerning the
Blasphemous Tome of the Mad Arab, ed. Robert M. Price, Oakland 1996.

19 Autorstwo tekstu przypisywane jest Johnowi Dee, jednak prawdziwy autor pozostaje nieznany. Tekst
zostal przetlumaczony na jezyk polski, patrz: J. Dee, Grimorium Imperium lub Ksigga Starych Duchow
poznanych przez doktora Johna Dee, thum. M. Skierkowski, red. M. Skierkowski, Wroctaw 2010.

20 Tekst pochodzi z lat siedemdziesigtych i jest polgczeniem mitéw i wierzeri sumeryjskich z mi-
tologig Lovecrafta Autor ukrywa si¢ pod imieniem Simon. Patrz np. Simon, The Necronomicon,
New York 1980. Polska edycja Necronomiconu, czeSciowo oparta na Necronomiconie Simona, zo-
stala przygotowana w roku 2000 przez Krzysztofa Azarewicza, thumacza tekstéw okultystycz-
nych, specjalizujacego si¢ w spusciznie Aleistera Crowleya. Tekst przypisany jest fikcyjnej postaci
Abdula Alhazreda. A. Alhazred, Necronomicon, czyli ksigga zmarlego prawa, thum. K. Azarewicz,
red. K. Azarewicz, Wroctaw 2000.

21 Termin pochodzi z j¢zyka francuskiego ,grimoire” i oznacza magiczng ksigge. Tradycyjnie za
grymuary uznaje si¢ europejskie spisy zakle¢ i rytualéw przygotowane w okresie sredniowiecza
i renesansu. Tematyka podejmowana przez grymuary rozcigga si¢ od magii ceremonialnej przez
astrologie po demonologi¢. Do najbardziej rozpoznawalnych dziet tego typu naleza: Wigkszy Klucz
Salomona, Czarna Kura, Czerwony Smok, Picatrix, Ksigga Zaklgc Papieza Honoriusza.
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Ponadto Nyarlathotep jako obiekt kultu pojawia si¢ w panteonie First United
Church of Cthulhu, zarejestrowanej grupy wyznaniowej wywodzacej swoje wierze-
nia z dyskordianizmu. W 2015 roku ukazata si¢ ksiazka Astronomicon Minorem sta-
nowigca zbidr zalozen teologicznych, autorstwa Khurta Khave’a, gléwnego kaptana
zwiagzku wyznaniowego. W nim Lovecraft zostaje obwolany prorokiem, ktéry dzie-
ki przekraczajacej normy postulowanej syntezie pMT w mézgu doznal oswiecenia
i mial mozliwos¢ poznania prawdy o otaczajacej go rzeczywistosci>. Tym samym
dla czlonkéw First United Church of Cthulhu opowiadania fantastyczne w rzeczy-
wistosci majg stanowi¢ objawienie ukryte pod przykrywka horroru. Od 2018 roku
funkcjonuje zwigzek wyznaniowy The Cult of Cthulhu, ktéry opiera swoje wyzna-
nie na polaczeniu panteizmu i mitologii Lovecrafta z koncepcjami okultystycznymi
drugiej polowy xx wieku. Czlonkowie postulujg istnienie béstw opisanych przez
Lovecrafta jako istot indywidualnych®.

W przestrzeni nowych ruchéw religijnych dzialajg postacie takie jak Darrick
Dishaw, designer gier rRPG. Jego sztandarowy tekst religijny zatytulowanym Cthulbu
Cult, stanowiacy manifest teistycznego satanizmu osadzonego w ramach mitologii

Lovecrafta, czytamy:

Istoty takie jak Nyarlathotep i Lucyfer sg realne, a takze stanowig symboliczne metafory. Oba
(i zaden) z tych stanéw sg jednoczes$nie poprawne. [...] Cthulhu, Szatan, Nyarlathotep, Tsalal,
Lucyfer, Yog Sothoth, Set, Loki, Crom itd. to rézne maski rzeczy, ktéra nie powinna by¢...
Boskoscia absolutnego zta*. (ttum. wlasne)

Na podstawie powyzszych fragmentéw mozna stwierdzi¢, ze Nyarlathotep, zostal
wykreowany jako posta¢ mityczna w $wiecie przedstawionym na stronach opowia-
dari Lovecrafta, wspélczesnie stal si¢ obiektem kultu obecnym w niektérych nowych
ruchach religijnych. Dla §rodowisk przytoczonych powyzej grup, takich jak First
United Church of Cthulhu czy The Cult of Cthulhu, charakterystyczne jest trakto-
wanie dziel Lovecrafta nie jako fikcji literackiej, lecz formy objawienia. Powszech-
ne w tych kregach jest réwniez przekonanie, ze pisarz doznal o$wiecenia, a opisane

przez niego istoty sg realne. Twierdzenie to wybrzmiewa wéréd wyznawcéw pomimo

22 K. Khave, Astronomicon minorem - pm, Cthulhu and You, Dangerous Worlds, 2015, ss. 5-6.

23 FAQ, The Cult of Cthulbu 2021, [on-line:] https://www.theofficialcultofcthulhu.com/faq [06.08.2021].

24 ,Beings such as Nyarlathotep and Lucifer are real, as well as, symbolic metaphors. Both (and ne-
ither) of these states are correct simultaneously. [...] Cthulhu, Satan, Nyarlathotep, Tsalal, Lucifer,
Yog Sothoth, Set, Loki, Crom, etc. are various masks of a thing which should not be... a divinity of
absolute evil.” — D. D. Dishaw, Cthulhu cult: the accursed writings of that dreaded cult and its ungodly
practices whereby the old ones may be stirred, Lulu 2007, ss. 19, 57. Przektad filologiczny wiasny — M. S.



taktu, iz Lovecraft za zycia odcinat si¢ od okultyzmu oraz zachowywat duzg ostroz-
nos$é wzgledem kultéw religijnych.

Zacieranie si¢ granic miedzy kreacja literackg a obiektem kultu zostalo réwniez
dostrzezone w dyskursie religioznawczym. Badania te skupiaja si¢ na analizie roli
mitologii Lovecraftowskiej przy ksztaltowaniu si¢ nowych ruchéw religijnych oraz
traktujace istoty z kart powiesci jako wspélczesne obiekty kultu*. Tym samym za-
kladam, Ze istniejg grupy traktujace postaci stworzone przez Lovecrafta jako obiek-
ty kultu, przez co zasadnym jest rozpatrywanie postaci Nyarlathotepa na réwni

z innymi przedstawicielami ¢ricksterdw.

Nyarlathotep w opowiadaniach H. P. Lovecrafta

Posta¢ Nyarlathotepa pojawia si¢ jedynie w Mitologii Cthulhu (w przeciwieristwie
do innego Wielkiego Przedwiecznego — Dagona, ktérego odpowiednika mozemy
doszukiwaé si¢ w bostwach Bliskiego Wschodu) i najprawdopodobniej nie posiada
dostownego pierwowzoru w zadnej z mitologii naturalnych¥. Sugerujac si¢ sufik-
sem -hotep, mozna przyjaé, iz jednym z gtéwnych Zrédet inspiracji byta zaczerpnieta
z kultury starozytnego Egiptu®®. Znajduje to uzasadnienie w opisie postaci, w kté-

rym wyszczegélnione zostalo podobienistwo do sylwetki faraona.

25 ,Contrary to many of his admirers, Lovecrafti6 was a radical materialist who saw all religions
(including esotericism or occultism of any variety) as self-evident delusions. He does not ever seem
to have been tempted to embrace any kind of religious or spiritual belief”; Zrédto: W. J. Hanegraaft,
Fiction in the Desert of the Real: Lovecraft ’s Cthulbu Mythos, ,Aries”, 7, 2007, s. 9o.

26 Patrz: E. Davis, Calling Cthulhu: How H.P. Lovecraft, Reclusive New England Skeptic, created the
Hippest of Today’s Eclectic Pantheons, ,Gnosis”, 37, 1995, ss. 56—63; J. C. Day, Shadow over Philistia:
A Review of the Cult of Dagon, ,Journal for the Academic Study of Magic”, 1, 2003,, ss. 33-44; J. Co-
lavito, The cult of alien gods: H.P. Lovecraft and extraterrestrial pop culture, Amherst 2005.

27 Poprzez mitologi¢ naturalng rozumiem zbiér mitéw, opowiadan oraz legend funkcjonujacych
w pewnej spolecznosci badz religii, postrzegany za autentyczny opis wydarzeri.

28 Jedna z form Nyarlathotepa jest nazywana Czarnym Faraonem (The Dark Pharaok); patrz: S. Pe-
tersen, Petersen’s field guide to Cthulhu monsters, a field observer’s handbook of preternatural entities,
Albany 1988, s. 48. Dodatkowo Sonet xx1 pos§wigcony Nyarlathotepowi bezposrednio wigze postaé
ze starozytnym Egiptem: ,And at the last from inner Egypt came The strange dark One to whom
the fellahs bowed”. H. P. Lovecraft, Fungi from Yuggoth xx1. Nyarlathotep, [on-line:] https://www.
hplovecraft.com/writings/texts/poetry/p289.aspx [10.05.2021].

29 W. Murray, Behind the Mask of Nyarlathotep... Leslie S. Klinger krytykuje stanowisko Mur-
raya w przypisie 6 do opowiadania Nyarlathotep, ktére znajduje si¢ w zbiorze The New Annota-
ted H. P. Lovecraft. Redaktor zauwaza, ze nie zachowaly si¢ zadne dowody dowodzgce spekulacji
Murraya. Patrz: H. P. Lovecraft, The New Annotated H. P. Lovecraft, red. L. S. Klinger, New York

2014, S. 130.
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Przyjmujac zalozenie, ze Nyarlathotep jest tricksterem, odczytujemy go jako
trickstera niewykazujacego cech bohatera kulturowego®. Cho¢ tekst Duch w ciemno-
sei przypisuje Nyarlathotepowi role béstwa opiekuniczeg kilku mitycznych cywili-
zacji, réwnooczesnie przedstawia go jako ich zgube. Poza tym nigdy nie roztoczyt
ochrony nad spotecznoscia, a swoimi wzgledami obdarzal wybrane jednostki, ktére
postrzegal jako wartosciowe, interesujace badz zabawne.

Nyarlathotep pojawia si¢ w pieciu opowiadaniach oraz jednym sonecie. Jego imig
pojawia si¢ na kartach kompletnego cyklu Mitologii Cthulhu, co czyni zen najcze-
$ciej wystepujace béstwo z calego panteonu. Teksty opiewajace Petzajacy Chaos od
tego momentu nazywa¢ bede Kanonem Nyarlathotepa. W sklad rzeczonego zbio-
ru wchodzg nastepujace opowiadania: Nyarlathotep (1920), Szczury w murach (1923),
W poszukiwaniu nieznanego Kadath (1927), Sny w domu wiedzmy (1933), Duch ciemnosci
(1936)*, oraz Sonet xX1 — Nyarlathotep (1920)3. Nalezy tutaj zwréci¢ uwage na opo-
wiadanie Pefzajgcy Chaos (1921)%, ktérego nazwa mylnie ewokuje skojarzenia z po-
stacig Nyarlathotepa, niewystepujacego w tym utworze.

Nyarlathotep po raz pierwszy pojawia si¢ w noweli , ktdrej jest tytutowym bohate-
rem’. Za szacowang datg jej powstania uznaje si¢ grudzien 1920 roku Utwor ten stano-
wi zapis snu autora, w ktérym mozemy znalez¢ szczegélowy opis béstwa.Nyarlatho-
tep zostaje opisany jako wysoki, ciemnoskéry mezczyzna, o wygladzie przywodzacym
na mysl faraona. Lovecraft ktadzie akcent na to, iz z postaci emanuje sita oraz wta-
dza. Wspomniani w tekscie robotnicy oraz ludzie niskiego pochodzenia mimowolnie
padaja na kolana na widok charyzmatycznego wedrowca, ktéryodrézuje z miasta do
miasta i urzadza ,osobliwe spektakle”. Przy pomocy tajemniczych urzadzen dopro-
wadza widownie do bachicznego szaleristwa. Celem, ktéry przyswieca istocie, zdaje
si¢ nieustanne zwickszanie ilosci niepoczytalnych, fanatycznie oddanych wyznaw-
céw. Co ciekawe, w calej Mitologii Cthulhu nie ma innej historii, w ktérej Wielki
Przedwieczny osobiscie staralby sie pozyska¢ kultystéw czy wchodzit w bezposredni
kontakt z czlowiekiem (nie wspominajac juz o umiejetnosci poslugiwania sie ludz-
ka mowg). Nalezy réwniez zwréci¢ uwage na element snu, ktéry odtad stale bedzie

towarzyszy¢ postaci Nyarlathotepa. Opowies¢ jest zapisem snu, co wigcej nadejscie

30 Posta¢ odgrywajaca role twérey poszczegélnych instytucji kultury, zwykle bohater kulturowy po-
$redniczy pomig¢dzy §wiatem ludzkim a nadprzyrodzonym.

3t H. P. Lovecraft, Duch Ciemnosci [w:] idem, W gérach szalesistwa i inne opowiesci, ttum. R. Grzy-
bowska, Poznari 2017, ss. 660-682.

32 Do powyzszych tekstéw podaje opis bibliograficzny w miejscach, gdzie je omawiam.

33 Pierwsze kompletne wydanie sonetéw znalazlo si¢ w posmiertnej kompilacji Beyond the Wall of
Sleep. Patrz: Idem, Beyond the Wall of Sleep, Sauk City 1943.

34 Idem, Pefzajgcy Chaos [w:] idem, Droga do Szaleristwa, tham. R. P. Lipski, Poznani 2004, ss. 112-120.

35 Idem, Nyariathotep [w:] idem, Sny o smierci i terrorze, ttum. M. Kopacz, Poznan 2008, ss. 83-87.
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ciemnoskérego mezczyzny wywoluje koszmary dreczace lokalng spolecznosé. Tytuly
i tre$¢ pozostalych opowiadan nawigzuja do onirycznego $wiata, badZ jego pograni-
cza. Samo béstwo niemal nigdy nie pojawia si¢ w momencie pelnego przebudzenia.

Jego nadejsciu zawsze towarzyszy stan specyficznego, sennego ot¢pienia:

Méwit duzo o naukach — o elektrycznosci i psychologii — i demonstrowal moc, ktéra odbierata
z wrazenia mowe obserwujacym, a jednoczesnie przydawala mu nadzwyczajnej stawy. Lu-
dzie, drzac z niepokoju, radzili innym, by ci postarali si¢ zobaczy¢ Nyarlathotepa. Gdzie zas$
udat si¢ Nyarlathotep, spokéj zanikal, we wezesnych godzinach rannych rozlegaty si¢ bowiem

koszmarne wrzaski®.

Chronologicznie pézniejsze opowiadanie, Szczury w murach, zdaje si¢ zrywal
z uprzednio zaprezentowang koncepcja Nyarlathotepa. Dotad przedstawiany jako
grzeszny, pelen gracji, tajemniczy mezczyzna, w tym utworze przejawia sic jako
specyficzny odglos drapania czy chrobotania dobiegajacy ze $cian.. Zamiast chodzi¢
na powierzchni ziemi, zamieszkuje jej glebie, zas miejsce uprzedniej, zlowieszczej
inteligencji zastepuje szalefistwo oraz kompletna dezintegracja osobowosci. W tej nar-
racji Nyarlathotep zostal zsyntezowany z wezesng koncepcja innego Wielkiego Daw-
nego, Bestiag Nuklearnego Chaosu, Azathothem. Na to nietypowe polaczenie wska-
zuje przypisane Nyarlathotepowi szaleristwa, badz tez braku osobowosci. Co wiecej,
w miejscu, w ktérym przebywa Nyarlathotep, rozlega si¢ kakofoniczna muzyka fletéw,
przywodzaca na mysl dzwieki towarzyszace Azathothowi. Za ilustracje niech postuza
ponizsze cytaty. Pierwszy pochodzacy ze Szczurdw w murach’ opisuje Nyarlathotepa,

natomiast drugi zaczerpniety ze Snow w domu wiedzZmy® dotyczy Azathotha:

To wataha szczuréw rodem z piekla, ktére zawsze szukaja nowych koszmaréw i ktére gotowe
sg doprowadzi¢ mnie do podziemnych otchtani, tam gdzie Nyarlathotep, bég bez oblicza wyje
w ciemnos$ciach w rytm szalonej muzyki wygrywanej przez dwéjke bezksztaltnych, zidiocia-
tych flecistéws.

Musial podpisa¢ ksiege Azathotha wlasng krwig i przyja¢ nowe, sekretne imi¢, wlasnie teraz,
gdy jego tajemne studia posunely si¢ tak daleko. Przed péjsciem z nig i Bragzowym Jenkinem
do tronu Chaosu, gdzie cienkie flety wygrywaly obledne melodie, powstrzymywat go fakt, ze
w Necronomiconie natknal si¢ na imi¢ ,,Azathoth” i wiedzial, Ze oznaczalo ono pierwotne zlo,

zbyt przerazliwe, by mozna je opisac+.

36 Ibidem, s. 84.

37 Idem, Szczury w murach [w:] idem, Najlepsze Opowiadania. .., op. cit., ss. 31-66.
38 Idem, Sny w domu wiedzmy [w:] idem, Cos na progu , Poznan 1999, ss. 198-242.
39 Idem, Szczury w murach, op. cit., ss. 59-60.

40 Idem, Sny w domu..., op. cit., s. 211.
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Wraz z rozwojem Azathotha jako niezaleznego béstwa opis Nyarlathotepa ze
Szezurdw w murach nie znalazl rozwiniecia. Jedynym elementem, ktéry okazal sig
trwaly i przeszed! do kanonu, jest brak twarzy — ,beztwarzowos$¢”, rozumiana jako
mozliwo$¢ zmiany ksztaltu, badZ przybrania cudzego wygladu.

Pézniejszy opis Nyarlathotepa, bedacy przedstawieniem Przedwiecznego ja-
kochimerycznego frickstera znajduje si¢ w nastepnym, uznawanym za jedno z naj-
doglebniej eksplorujacych $§wiat Wielkich Przedwiecznych, opowiadaniu W po-
szukiwaniu nieznanego Kadath*. Akcja tej wyjatkowo obszernej, jak na standardy
Lovecrafta, historii rozgrywa si¢ w Krainach Snu — miejscu, gdzie rzeczywisto$é jest
trwale przemieszana z fikcja. Nyarlathotep przybiera w jej obrebie kolejno trzy réz-
ne formy. Juz pierwsze strony noweli dostarczaja opisu béstwa jako skrzydlatej istoty
z potréjnym okiem, okreslanej mianem Pelzajacego Chaosu, ktérej dana jest wiadza
nad niebem. Stawia go to w opozycji wzgledem pozostalych Wielkich Przedwiecz-
nych, z wyjatkiem Hastura, ktérzy sa przedstawieni jako béstwa ziemskie- Pod swa
komendg Pelzajacy Chaos ma szereg gotowych na wszystko przerazajacych istot,
z pomocy ktérych stara si¢ utrudnié poszukiwania giéwnego bohatera. Protagonista
w heroiczny sposéb przezwycieza monstra Nyarlathotepa i zostaje wynagrodzony
audiencjg u zamaskowanego arcykaptana Nodensa. Kaplan ten w rzeczywistosci jest
zakamuflowanym Nyarlathotepem, ktéry z sobie tylko znanych powodéw udzie-
la wskazéwek, przy pomocy ktérych odnalezé mozna tajemnicze miasto Kadath.
Warto zauwazy¢ wyjatkowsa przewrotnos$¢ bostwa: Nodens jest gléwnym, jak i naj-
wigkszym przeciwnikiem Nyarlathotepa. Tekst wyraznie zaznacza, iz Pelzajacy
Chaos nie przybiera jedynie okazjonalnie formy najwyzszego kaptana. Arcykaplan
Nodens jest jednym z Nyarlathotepowskich awataréw, czyli jest fizyczng skorupa
Przedwiecznego. Innymi stowy, Nyarlathotep sam jest arcykaplanem swego naj-
wiekszego przeciwnika. Ostatecznie w finale opowiesci Nyarlathotep przybiera zna-
na juz z wezesniejszej noweli postac ciemnoskérego faraona i oszukuje protagoniste,
obiecujac mu transport do Kadath, podczas gdy w rzeczywistosci odsyla go w strong
chaotycznego centrum wszech§wiata.

Obraz Nyarlathotepa, wylaniajacy si¢ z opowiadania Sny w domu wiedzmy, jest
konsekwentng kontynuacja idei zawartych w opowiadaniu W poszukiwaniu nie-
znanego Kadath. Nyarlathotep jest przedstawiony jako zlowrogi cient pojawiajacy
si¢ w snach — kuszacy, paktujacy, napelniajacy trwoga, jak i fascynacja. Jego wy-
glad zewngtrzny jest okreslony przy pomocy sléw ,hipnotyczny” oraz ,niepokoja-

cy”. Nyarlathotep w tym ujeciu to doskonale czarny czlowiek niewykazujacy jednak

41 Idem, W poszukiwaniu nieznanego Kadath [w:] idem, Sny o..., op. cit., ss. 161-268.
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cech negroidalnych®. Pozbawiony jest wszelkiego owlosienia, a zamiast stép po-
siada kopyta. Posta¢ ta zaanonsowana zostala jako ten, ktéry przekazuje wole bo-
g6w i bezposrednio kontaktuje si¢ z ludZmi. Umiejetnie wywiera wplyw na istoty
rozumne oraz otoczenie, realizujac przy tym swoja wole. Potrafi réwniez stworzy¢
dysonans wynikajacy z odczuwania jednoczesnej trwogi i zachwytu. Jest béstwem,
ktére z jednej strony moze obdarzy¢ potega i chwala, z drugiej zesta¢ na nieszcze-
$nika potepienie. Warto zaznaczy¢, ze podkreslona jest tu rola Nyarlathotepa jako
herolda niezaleznego juz Azathota. Wraz z nim przebywa w centrum wszech$wiata
i dysponuje mozliwoscia obdarowania widokiem Bestii Nuklearnego Chaosu (alter-
natywne imi¢ Azathota) ludzi, a czyni to, przenoszac znajdujacego si¢ w glebokim
$nie wybrarica w przestrzen otaczajaca Azathota.

Ostatnim z opowiadan, w ktérym Nyarlathotep pojawia si¢ bezposrednio, jest
Duch Ciemnosci. Nyarlathotep zostaje w nim trwale polaczony z terenami dawne-
go Egiptu oraz tajemniczym przedmiotem znanym pod nazwg Blyszczacego Tra-
pezohedronu. Artefakt stuzy do przywolania jednej z form fizycznych Nyarlathote-
pa, tytulowego Ducha Ciemnosci, ktéry jest stworzony z czystego mroku** i posiada
zaledwie jedng stabos¢: ilekro¢ cialo Ducha Ciemnosci zostaje wystawione na §wia-
tlo dnia, ulega ono rozkladowi. Tre$¢ utworu jasno okresla, iz Nyarlathotep, dziata-
jac poprzez swego awatara, stal zaréwno za rozwojem, jak i upadkiem kultury staro-
zytnego Egiptu oraz mitycznych panistw: Lemurii i Atlantydy. Zgodnie ze stowami
narratora tym, ktérzy odwazg si¢ uzy¢ Blyszczacego Trapezohedronu, by przywotaé
awatara, ujawniona zostanie wielka, absurdalna wiedza oraz mozliwo§¢ ujrzenia na
wlasne oczy odlegtych galaktyk i obcych swiatéw. Dar ten nie jest jednak bezinte-
resowny i uzytkownik Trapezohedronu musi liczy¢ si¢ z cena, ktéra przyjdzie mu za
niego zaplaci¢. Nyarlathotep z Ducha Ciemnosci, podobnie do tego ze Snow w domu
wiedZmy, obdarowuje madroscig i magicznymi umiejetnosciami z jedng drobng
réznicy: zamiast jedynie zadowoli¢ si¢ zdrowiem psychicznym swych wyznawcéw,
domaga si¢ krwawych i wyjatkowo okrutnych ofiar. Pokazuje to dwoista nature bé-
stwa, ktére w zalezno$ci od nastroju moze by¢ bezinteresowne lub zadne krwi.

Bazujac na powyzszym dos$¢ obszernym przyblizeniu ewolucji przedstawienia

Nyarlathotepa, mozna podja¢ prébe odtworzenia wizerunku Nyarlathotepa, przez

42 Antropologiczny termin techniczny na okreslenie czarnej odmiany czlowieka. Patrz: Antropologia
Sfizyczna, red. A. Malinowski, Warszawa - Poznari 1980, ss. 279—281.

43 H.P. Lovecraft, Duch Giemnosci [w:] idem, W gorach. .., op. cit., ss. 660-682.

44 ,Nic okreslonego nie dalo si¢ zauwazy¢ w t¢ ciemna noc, choé niektérzy sposréd obserwatoréw
patrzacych w gore odniesli wrazenie, ze na tle atramentowego nieba widzieli ogromna, czarng
smuge — co§ jakby bezksztaltng chmure dymu, ktéra wystrzelita w kierunku wschodnimz pred-
koscig meteoru.” Ibidem, s. 679.
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ktéry rozumiem zestawienie oraz poréwnanie cech (w tym wskazanie ich obecnosci

lub braku), ktére przejawialy poszczegélne inkarnacje i awatary.

|
S < SN 3 .
. 3 S 3 8% 3
Inkarnacja $ ©% % § ~§ é 2%“ s
S S 8 BEX 3 3 8 3
S X o = N
Cecha % “ 3 § 3 gﬁ 5‘ 3 S
Zmi ksztalt-
Tlenno sz Nie Tak Tak Tak Tak
nos¢; brak twarzy
Chi )
HEIyEEnons; prac Tak Nie Tak Tak Tak
wrotno$é w dziataniu
Sciste powigzanie z nocy, Tak Tak Tak Tak Tak
sferg snéw lub ciemnoscig
Postac posiadai
os.tac P 051.adajgca Tak Nie Tak Tak Tak
wiedzg tajemna
Kontaktuje si¢ z ludzmi Tak Nie Tak Tak Tak

Wykazuje zainteresowanie
$miertelnikami; wykorzy- Tak Nie Tak Tak Tak

stuje ich do swoich celéw

Nie zabija; doprowadza

. ) . Tak Nie Tak Tak Tak/Nie
jedynie do szaleristwa
Charakter Showmana —
wraz ze swym pojawieniem Tak Nie Tak/Nie Tak Tak

si¢ kreuje przedstawienie

Powyzsza tabela stanowi zbidr cech, ktére 1aczg si¢ z poszczegélnymi inkarnacjami
Nyarlathotepa. Za jej pomocg mozna utworzy¢ umowny wizerunek béstwa. Zgod-
nie z informacjami, jakie mozemy odczyta¢ z tabeli, Nyarlathotep w wigkszosci opo-
wiadan ma umiej¢tno$¢ wplywu na wiasny wyglad — zmienia swg cielesng powloke
w zaleznosci od kaprysu i sposobu, w zaleznosci od tego jak chce by¢ postrzegany
przez obserwatora. Jest on réwniez béstwem skrajnie chimerycznym, dla ktérego
wlasne pobudki i interesy stanowig dobro najwyzsze (z wyjatkiem przedstawienia

Nyarlathotepa ze Szczurdw w murack®). Wszystkie nowele poza Szczurami w murach

45 »lo wataha szczuréw rodem z pickla, ktére zawsze szukaja nowych koszmaréw i ktére gotowe
sa doprowadzi¢ mnie do podziemnych otchtani, tam gdzie Nyarlathotep, b6g bez oblicza, wyje
w ciemno$ciach w rytm szalonej muzyki wygrywanej przez dwéjke bezksztaltnych, zidiociatych

flecistéw”. Idem, Szezury w murach. .., op. cit., ss. 59—60.
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zgodnie przypisuja tez Nyarlathotepowi wiedzg, ktéra przekracza ludzkie pojecie:
operowanie dziwnymi maszynami oraz odleglych $wiatach. Elementem charak-
terystycznym, wyrézniajacym boga na tle innych Wielkich Przedwiecznych, jest
jego skionnos¢ do nawigzywania kontaktéw z ludZmi. Nyarlathotep nie jest jednym
z odleglych béstw, lecz niemal zawsze wchodzi w bezposrednig interakcje z bohate-
rem opowiadania. Sferg jego dzialania jest noc, sen oraz ciemno$¢ zaréwno ta natu-
ralna i wywolana przez zjawiska nadnaturalne. To wlasnie sen stanowi kanat komu-
nikacyjny miedzy bogiem a czlowiekiem. Béstwo niemal zawsze pojawia si¢ we $nie
badz spowite ciemnoscia, tagodzac w ten sposéb site kontaktu z jednym z Wielkich
Przedwiecznych. Wywolywanie szaleristwa u osoby, ktéra z nim obcuje jest cenione
bardziej niz krwawa ofiara. Co wigcej, rzucanie jednostki w otchlan obledu przybie-
ra zwykle forme specyficznej boskiej gry rozgrywanej miedzy psychika dreczonego
bohatera a samym béstwem. Element psoty, jak i stosunkowo $miertelnej zabawy,
wspotwystepuje z samym pojawieniem si¢ Nyarlathotepa. Atmosfera niezwyklo-
§ci towarzyszaca obcowaniu z Wielkim Przedwiecznym zdaje si¢ niewystarczajaca,
stad tez Nyarlathotep zawsze tworzy wokdl siebie wywolujaca wrazenie atmosfere
i korzysta z wielorakosci form oraz efektéw, by zaanonsowaé swoje przybycie. Od
naglego pojawienia si¢ posréd ciemno$ci do wyslugiwania si¢ przedziwng apara-
turg, ktéra poprzez nawarstwienie efektéw wizualnych wywotuje odmienne stany
psychiczne wymuszajace pojawienie si¢ Nyarlathotepa. Ilustracja powyzszych stéw
sa bezpos$rednie przyklady wprowadzenia postaci obecne cho¢by w opowiadaniach

Nyarlathotep i W poszukiwaniu nieznanego Kadath:

Potem z szerokiego przejscia migdzy dwiema kolumnami wyszla posta¢: wysoka, szczupla,
z mlodg twarzg antycznego faraona w jaskrawych, pryzmatycznych szatach, ukoronowana zlo-
ta korong, blyszczaca w niespéjnym $wietle. Ta krolewska postaé wywotata u Cartera fascyna-
cje, niczym jakis ciemny bog lub upadty archaniol. W jej oczach czaily si¢ iskierki kaprysnego
humoru. Przeméwila, a w tonie jej glosu pobrzmiewala dzika muzyka letejskich strumieni#.

Do cywilizowanych ziem przyby! Nyarlathotep, $niady, smukly i zlowieszczy, kupujac dziwne
przyrzady ze szkla i metalu oraz sktadajac z nich jeszcze dziwniejsze urzadzenia. Méwit duzo
o naukach - o elektrycznosci i psychologii - i demonstrowal moc, ktéra odbierala mowe ob-
serwujacym, a jednoczesnie przydawala mu nadzwyczajnej stawy. Ludzie, drzac z niepokoju,
radzili innym, by ci postarali si¢ zobaczy¢ Nyarlathotepa®.

46 Idem, W poszukiwaniu nieznanego Kadath [w:] idem, Snyo..., op. cit., s. 258.
47 Idem, Nyarlathotep [w:] idem, Sny o..., op. cit., s. 84.
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Nyarlathotep - trickster?

Mozna stwierdzi¢, ze Nyarlathotep, czy raczej jego przedstawienie na kartach opo-
wiadari Lovecrafta, mozna uznaé za kreacje spelniajaca wymogi Carolla (samo-
lubnos¢, bufonada, nieprzewidywalne rezultaty podjetych dziatan) i Babcock-A-
brahams (liminalnos¢ i transgresja). W swym dzialaniu bohater ma kierowaé si¢
gléwnie wlasnymi popedami i checig ich zaspokojenia oraz tworzy¢ skomplikowane,
nieprzewidywalne, wielowarstwowe plany (patrz opowiadania: Nyarlathotep, W po-
szukiwaniu nieznanego Kadath, Sny w domu wiedZmy, Duch Ciemnosci). Nalezy jed-
nak zastrzec, iz Nyarlathotep nie jest herosem kulturowym — nie bierze czynnego
udzialu w porzadkowaniu rzeczywistosci i procesie ustanawiania norm.

W przytoczonych dzielach jest on przedstawiony jako byt zajmujacy liminal-
ng przestrzen migdzy stanem normalnosci, wyrazanym codziennym rytmem dnia
a domeng szaleristwa i niezwyklosci. Jako jednej z istot z mitologii Lovecrafta przy-
pisuje si¢ mu niesamowitos¢ (e/dritch) i wymykanie si¢ zmystowemu poznaniu, jed-
nakze w przeciwieristwie do pozostalych kreacji, sam posiada mozliwo$¢ postugi-
wania si¢ zrozumialym jezykiem. W opowiadaniach wielokrotnie podkreslana jest
mozliwo$¢ kontaktowania sie z nim, przy zaakcentowaniu absolutnej zlowrogiej ob-
co$ci. Obszar ,Pomiedzy”, ktére zajmuje Nyarlathotep, istnieje rowniez na krawedzi
znanego i bezpiecznego §wiata. Jako Iacznik migdzy $wiatem ludzi a rzeczywistoscia
Wielkich Przedwiecznych, lokuje si¢ on na marginesie tego, co realne — tam, gdzie
moga dzia¢ si¢ rzeczy osobliwe i niepokojace. Sg to miedzy innymi oniryczne przed-
stawienia i projekcje, géry, pustkowia, pusta przestrzed miedzy $cianami, a nawet
ciemno$¢ nocy. ,Irickster personifikuje marginalnos¢™, jak pisat Larry Ellis, ame-
rykanski badacz. Stowa te w pelni oddaja Lovecraftowska kreacj¢ mityczna, ktéra
miesci si¢ pomigdzy normg a szalefistwem.

Nyarlathotep jest zricksterem szczegélnym, co moze by¢ powodowane jego lite-
rackim pochodzeniem. Ma cechy typowe dla béstw oraz pétbogéw wpisujace si¢
w ten archetyp (takie jak chocby przewrotnos¢, zmiane ksztaltu, czy pozostawanie
sifg aktywng), a jednoczesnie transcenduje poprzez nacisk na skrajna obcosé i anor-
malnos¢, czyli cechy czesto spotykane w twérczosci Lovecrafta. Znajduje to ujscie
we wzbudzajacym niepokéj wygladzie, jaki przybiera, gdy kontaktuje si¢ z ludz-

mi®. Nyarlathotep, w opowiadaniach oraz pézniejszej recepcji oséb budujacych na

48 ,Trickster personifies marginality. [...] Straddling the juncture of two worlds, he belongs to neither
and yet to both, and if his behavior confounds us, it is because we see in him the apparent confusion
that characterizes the marginal/liminal landscape”; zrédlo: L. Ellis, Trickster: Shaman of the Limi-
nal, ,Studies in American Indian Literatures”, Series 2, Vol. 5, No. 4, 1993, s. 56.

49 ,Us$miechajaca si¢ zlowieszczo starucha wcigz go trzymala, za stolem za$ stala posta¢, ktérej

nigdy wezesniej nie widzial - wysoki, szczuply me¢zczyzna o czarnej cerze, lecz bynajmniej nie
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nim swoje przekonania religijne, pozostaje jedynie czyms, co kryje si¢ poza barierg

$wiata, cho¢ niczym Pélnocnoamerykariski Kruk posredniczy miedzy sferg sacrum

i profanum. W tym przypadku nalezaloby raczej méwi¢ o karykaturalnej opozy-

cji: szaleristwo (reprezentowane przez postaci Wielkich Przedwiecznych) — norma

(rzeczywisto$¢ codzienna). Nyarlathotep pozostaje poza §wiatem opisywalnym, po-

strzegalnym przez zmysly. Przebywa w rzeczywistosci niewyslowionej, zabarwionej

szalefistwem, boskiej, co wiecej jest to jedyny z Przedwiecznych opisywanych za

pomocg przymiotnikéw ,niewyslowiony” i ,nieopisywalny”, ktéry potrafi korzystaé

z ludzkiego jezyka.

Nyarlathotep jest starodawny oraz inteligentny niczym japoriski kitsune®, kté-

ry podobnie potrafi zmienia¢ swe ksztalty, by oszuka¢ i wywies¢ na manowce swego

rozméweg, a wszystko to w imie dobrej zabawy. Wiada domeng ulotnosci i zludy —

50

wygladajacy na Murzyna. Nie mial zarostu ani wloséw na czaszce, a jego jedynym odzieniem byla

bezksztaltna szata z jakiego$ grubego, czarnego materiatu. Stép nie bylo wida¢, stal bowiem za

stolem i fawg, niemniej musial nosi¢ jakie$ buty, gdyz kiedy zmienial pozycje, stycha¢ bylo glosne

tupanie. Mezczyzna milczal, a jego twarz o regularnych, fagodnych rysach nie wyrazala zadnych

emocji”. H. P. Lovecraft, Sny w domu wiedzmy..., op. cit., s. 220.

Inteligentne mityczne lisy z japoniskiego folkloru, zwyczajowo zaliczane do grupy nadnaturalnych istot

zwanej yokai. Ich g-ogonowa forma znana jest w Chinach pod nazwg hulijing i Korei jako Kumiho.
Przypisywane im sg szerokie umiejetnosci magiczne, wigcznie z mozliwoscig przeistoczenia si¢ w po-
sta¢ ludzkg. Opisywane jako niezwykle inteligentne, przy czym ich inteligencja i moce magiczne majg
wzrasta¢ wraz z wiekiem. Im Kitsune jest starszy i pot¢Zniejszy, tym wigcej ogonéw posiada, a petnie sit

osigga wraz z wyrosni¢ciem dziewigtego ogona. Ambiwalentny wzgledem ludzkosci, zaleznie od osobi-
stej preferencji kitsune jest w stanie zachowywac si¢ dobroczynnie wzgledem cztowieka lub szkodliwie.
Moze romansowa¢ ze $miertelnikami (przybierajac zaréwno formy zeniskie, jak i meskie), badz spro-
wadza¢ na nich $mier¢. Czgsto przedstawiane w folklorze jako istoty, ktérym nie mozna w petni ufaé.
Portretowani jako postaricy jednego z kami (§wietych sif) — Inari Okami. Nyarlathotep dzieli z kitstune

inteligencje, przewrotno$¢ w dzialaniu, moce magiczne, mozliwo$¢ dowolnej zmiany swojego wygladu

oraz sktonno$¢ do tworzenia rozbudowanych planéw — zasadzek. Twoér Lovecrafta w przeciwienistwie

do kitsune nie wyraza zainteresowania nawigzywaniem romansu z istotami ludzkimi, jest szczegélnie

zwigzany ze strefa snu (w poréwnaniu do kitsune, ktére majg przejawia¢ aktywno$é¢ na jawie, cho¢

czgsto noca). Przede wszystkim w przeciwieristwie do kitsune (szerokiej klasy istot), Nyarlathotep jest

przedstawiany jako jeden indywidualny byt. Kitsune przedstawiane sg jako istoty, potrafiace zaréw-
no wzbudzag¢ strach, jak i fascynacje $miertelnikéw. Nyarlathotep ma wzbudza¢ jedynie uczucie leku.
Patrz: B. G. Jordan, The Trickster in Japanese Art, ,Asian Visual and Performing Arts, Part 117, Vol. 18,
no. 1, 2013, ss. 26-31, K. Nozaki, Kitsuné: Japan’s Fox of Mystery, Romance & Humor, Toky6 1962.
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magia i snem na wzér Morgany le Fay oraz Lokiegos. Jako posta¢ wywodzaca

si¢ z twérczodci literackiej pozostaje kreacja plastyczng i atrakcyjna, ktéra wceigz

na nowo rozpala wyobraznig. Swiadczy o tym chocby czynienie zen obiektu kultu

nowych ruchéw religijnych, czy nieustajaca popularno$é, jaka si¢ cieszy w popkul-

turze, bedac jedna z najlepiej rozpoznawalnych postaci przynaleznych do Mitologii
Cthulhu i #ricksterem.

51

52

Jedna z centralnych postaci mitéw arturianskich. Przyrodnia siostra Artura i wtadajaca magia uczen-
nica Merlina. Przedstawiona jest jako posta¢ ambiwalentna, zaleznie od kontekstu przychylna badz
wroga wzgledem srodowiska zgromadzonego wokét Artura. Jest niepewnego statusu — czasem
portretowana jako $émiertelnik, innym razem jako bogini. Posta¢ Morgany jako #rickstera analizuje
w swoim artykule Edith W. Williams. Patrz: E. W. Williams, Morgan La Fee as Trickster in Sir
Gawain and the Green Knight, ,Folklore” 1985, Vol. 96, i. 1, ss. 38-56. Nyarlathotep podobnie jak Mor-
gana Le Fay: jest przedstawiany jako uzdolniony magiczne, w tym majacy petng wiadzg nad iluzja;
moze zmienia¢ swoj ksztalt; przebywa w sferze oddzielonej od rzeczywistosci; przejawia szczegélne
zwigzki ze strefa snu; jest réwniez zainteresowany nawigzywaniem kontaktéw ze $miertelnikami
i poslugiwaniem si¢ nimi do swoich celéw. W przeciwieristwie do Morgany Le Fay, nie posiada
plci; pozostaje skrajnie obcy, dla kazdego, kto podejmuje prébe nawigzania z nim kontaktu i moze
sprowadzi¢ szaleristwo; jego status nie tkwi w zawieszeniu miedzy $miertelnikiem a bogiem.
Posta¢ z mitologii nordyckiej. Olbrzym nieprzynalezacy do Aséw, jednej z gtéwnych dynastii bo-
géw, przez dlugi czas zamieszkiwal ich siedzib¢ — Asgard. Zostat z niej wygnany po zamordowa-
niu boga Baldura. Posta¢ o kaprysnym charakterze, ktamca oraz psotnik. Réwnie szkodliwy dla
towarzyszy, jak i swoich wrogéw. Jego dzialania czgsto prowadzily do nieprzewidzianych, nawet
przez Lokiego, skutkéw. Ojciec potworéw majacych przyczynic si¢ do Ragnardk — ostatniej bitwy
bogéw. Prezentowany jest jako jeden z najwyrazniejszych przykladéw trickstera. Patrz: T. Callahan,
Dewil, Trickster and Fool, ,Mythlore” 1996, Vol. 17, No. 4 (66), ss. 29-34; H. Bassil-Morozow, Loki
then and now: the trickster against civilization, ,International Journal of Jungian Studies” 2017, Vol. 9,
Is. 2, ss. 84-96; A. Wolf, The Liminality of Loki, ,Scandinavian-Canadian Studies Journal / Etudes
scandinaves au Canada” 2020, Vol. 27, ss. 106—113. [on-line:] https://scancan.uvic.ca/wolf_1_27.htm
[08.05.2021]. Powstala na ten temat rowniez praca magisterska Scar-Lip, Sky-Walker, and Mischief-
-Monger: The Norse God Loki as Trickster autorstwa Shawn Ch. Krause-Lonera, dogl¢bnie anali-
zujgca zagadnienie Lokiego jako trisktera — por. S. Ch. Krause-Loner, Scar-Lip, Sky-Walker, and
Mischief~-Monger: The Norse God Loki as Trickster, praca magisterska, Miami University 2003, [on-li-
ne:] https://etd.ohiolink.edu/apexprod/rws_olink/r/1501/10 [09.05.2021]. Nyarlathotep jak Loki, ma
mozliwo$¢ dowolnej zmiany ksztaltu; jest zainteresowany nawigzywaniem relacji ze $miertelnika-
mi, w tym potrafi mediowa¢ miedzy sferg boska a smiertelng; w dzialaniu jest czesto przedstawio-
ny jako szkodliwy i okrutny; tworzy zaawansowane plany, o nieprzewidywalnym rezultacie; jest
zwigzany ze sfera potworéw zagrazajacych czlowiekowi (Nyarlathotep: shoggothy, mi-go; Loki:
Hel, Fenrir, Jormungand). W przeciwieristwie do Lokiego: nie jest wyrzutkiem, a za swoje uczynki

nie spotyka go kara; jest zdecydowanie silnie zwigzany ze sfera snéw oraz uludy; budzi przerazenie.
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Streszczenie

Artykul ma na celu przyblizy¢ i dokona¢ analizy mitograficznej postaci Nyarlatho-
tepa stworzonej przez Howarda Philipsa Lovecrafta, ktéra wchodzi w kanon tzw.
Mitéw Cthulhu. W tekscie podjeta zostanie préba ustalenia, czy Nyarlathotep jest
jedynie postacig literacka, czy tez mozna uzna¢ go za obiekt kultu religijnego na
podstawie frameworku zbudowanego wokét koncepcji invented religions. Podstawe
do tegoz namystu stanowi¢ bedg materialy Zrédlowe (pisma) wytworzone w obrebie
wybranych nowych ruchéw religijnych, ktére przypisuja Mitom Cthulhu specjal-
ne, religijne znaczenie. Ponadto poddana analizie zostanie twérczo$¢ H. P. Love-
crafta (od utworéw najstarszych do najmltodszych) celem przyjrzenia si¢ sposobowi
przedstawienia Nyarlathotepa: jego cech i sfer dzialania, ktére sq mu przypisywane.
Ostatecznie tekst postara si¢ rozstrzygnaé, czy Nyarlathotep moze zosta¢ uznany za

pewna forme trickstera, ktéry nie jest herosem kulturowym.



MICHAL SPURGIASZ

Summary

Nyarlathotep - the Lovecraftian Trickster.

An attempt at a mythographic analysis

'The article aims to introduce and analyze the mythographic character of Nyarlatho-
tep created by Howard Philips Lovecraft, which falls into the canon of the so-cal-
led Cthulhu mythos. The text attempts to determine whether Nyarlathotep is only
a literary character, or whether it can be considered an object of religious worship
based on a framework built around the concept of &quot;invented religions&qu-
ot;. The basis for this reflection will be the source materials (scriptures) produced
within the selected new religious movements (NRM), which attribute a special reli-
gious meaning to the Cthulhu Mythos. Moreover, the works of H. P. Lovecraft will
be analyzed (from the early texts to the late ones) to look at the way Nyarlathotep is
presented: how his features are described and what spheres of activity are attributed
to him. Ultimately, the text will try to decide whether Nyarlathotep can be conside-

red some form of trickster who is not a cultural hero.



Anna Spiechowicz

Powrodci¢ do Stowa. Troska o Kosciét
w tworczosci Jacka Kaczmarskiego

Wydziat Polonistyki Uniwersytetu Jagiellonskiego

Tytul niniejszego artykutu moze wydawac si¢ do$¢ nieprzystajacy do osoby Jacka
Kaczmarskiego, taczonego zazwyczaj z walka o wolnosé w okresie PRL i okre$leniem
barda ,Solidarnosci”, ktére przylgnelo do niego na dlugie lata. Tematyka zwigzana
z chrzescijafistwem, jak réwniez z Kosciolem Katolickim byla jednak w jego wér-
czosci zywo obecna’ i nie funkcjonowata wylacznie jako krytyka majaca ukazywad
bezsens religii. Oczywiécie nie zmienia to faktu, ze swoje stanowisko wobec Koscio-
ta w bezposrednich wypowiedziach sam autor przedstawial w sposéb jednoznacz-
ny, na przyktad w rozmowie z Wojciechem Cejrowskim i Alicja Resich-Modliriska:
»Dla mnie jakikolwiek Ko$cidl jest rodzajem instytucji co mi si¢ kléci z tesknotg do

Absolutu, z doznaniem uczué metafizycznych™. Poeta wydawal si¢ jednak w swojej

1 Warto w tym miejscu wyrézni¢ nastgpujace artykuly odnoszace si¢ do tej tematyki w twérezo-
sci Kaczmarskiego: E. Sobczak, Swdj wlasny wrdg — mdj Big 5 rocznica smierci Jacka Kaczmarskiego,
»Znak” 2009, nr 4 647, B. Ochoriski, Transtekstualnos¢ w tworczosci Jacka Kaczmarskiego: w krggu wy-
obrazen biblijnych [w:] Zostaly jeszcze piesni. .. Jacek Kaczmarski wobec tradycji, red. K. Gajda, M. Tra-
czyk, Krakéw 2o010; E. Fraczek, Wigcej grzechow nie pamigtam, ale tego jednego nie Zatuje. Problem
Sfatszywych wyrzutow sumienia w poezji Jacka Kaczmarskiego - perspektywa filozoficzna [w:] Zanurzeni
w historii — zanurzeni w kulturze, red. M.. Karwala, B. Serwatka, Krakéw 2009; K. Czaja, Hardy.
Jacka Kaczmarskiego zmagania wybrane, Katowice 2020. Wiele informacji na ten temat mozna od-
nalez¢ tez w ksiazce K. Gajdy, Jacek Kaczmarski w swiecie tekstow nowe wydanie (poprawione i po-
szerzone), Poznan 2013. Religijnej wrazliwosci Kaczmarskiego i kwestiom wiary obecnym w jego
twérczoséci poswigcitam réwniez kilka wiasnych szkicéw, dostepnych na [on-line:] https://jagiello-

nian.academia.edu/AnnaSpiechowiczWeso%Cs%820wska [05.09.2022].

2 W. Cejrowski, A. Resich-Modlinska, Pigkny i bestia z udzialem Jacka Kaczmarskiego [program
telewizyjny], RTL 7, wyemitowano w 1999 roku, [on-line:] https://www.youtube.com/watch?v=E-
A1MhCragpw&t [10.04.2022]. Cho¢ Jacek Kaczmarski byt pochodzenia zydowskiego (jego matka
Anna Trojanowska-Kaczmarska byta Zydéwka ocalong z Holocaustu, niechetnie jednak podejmo-
wala ten temat), jego stanowisko religijne nie wydaje si¢ mie¢ szczegdlnego zwigzku z judaizmem.
Jesli mozna méwié o otwarciu autora na jakas religie, byloby to raczej chrzescijaristwo.
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ANNA SPIECHOWICZ

tworczosci niejako troszezyé o ksztalt wspdlnoty wiernych oraz przede wszystkim
gloszone przezen prawdy, a nawet poczuwacé si¢ do pewnej zbiorowej odpowiedzial-
nosci. Dobitnie sprzeciwial si¢ wtedy, kiedy swiadectwo Chrystusa byto falszowane
przez niektérych hierarchéw koscielnych. Krwawe wojny, zabijanie za wiare, depre-
cjonowanie ludzi innych wyznan, wiara sluzaca osigganiu wlasnych korzysci byly
czyms, na co poeta nie mégl przystaé. Tego rodzaju tresci pojawily si¢ w twérczosci
Kaczmarskiego gléwnie w latach dziewiecdziesiatych, co nie jest w tym przypadku
bez znaczenia — czasy przejsciowe obfitowaly w wiele zmian, w tym réwniez w prze-
miany na szczeblu koscielnym. Po roku 1989 nastapita zmiana w postrzeganiu Ko-
§ciola Katolickiego. Wezeséniej stanowil on moralng instancje $wiata wolnosci, byt
ostoja upominajaca sie o prawa czlowieka, utozsamiano go z takimi ludZmi jak m.
in. ksigdz Jerzy Popietuszko. W latach dziewiecdziesigtych mozna natomiast méwic
o pewnym upolitycznieniu si¢ Kosciota w Polsce. Wtedy, kiedy nie trzeba bylo juz
walczy¢, obserwowano wiele niepokojacych dzialan duchownych, wobec ktérych
takze i poeta nie pozostawal obojetny. Niniejsza postawa rezonuje z uwagami Lesz-
ka Kotakowskiego, ktérego mysla niejednokrotnie inspirowat si¢ Kaczmarski:

Niechrzescijanie nie tylko majg prawo z niepokojem zastanawia¢ si¢ nad formg chrzescijaristwa
i jego losem, ale z oczywistych powodéw powinni to czyni¢. Chrzescijaristwo nalezy do naszego
wspdlnego duchowego dziedzictwa i by¢ calkiem niechrzescijaninem oznaczaloby wylaczy¢ si¢
z tej kultury. [...]. Swiat potrzebuje chrzescijaristwa nie tylko w znaczeniu subiektywnym, ale
i dlatego, ze bardzo wazne zadania nie mogg by¢ bez jego udziatu podjgte, a samo chrzescijaristwo

musi nies¢ odpowiedzialnos¢ za §wiat, do ktérego formowania przyczynialo si¢ przez stulecias.

Autor Wedrowki z cieniem zdawal si¢ dostrzegaé czgsto ogromng przepas¢ miedzy
nauky plynacg z Ewangelii, a tym, co w latach dziewig¢édziesigtych mozna bylo
ustysze¢ z ambon. Swoje zatroskanie wyrazal w wielu utworach, za$ pierwszym
analizowanym przeze mnie w tym temacie tekstem bedzie Marcin Luter, zawarty
w programie Wojna postu z karnawatem, w ktérym znajduje si¢ takze wiele piosenek
podejmujacych podobne kwestie (m. in. Ansylitania na czasy przejsciowe, Wojna po-
stu 2 karnawatem, Syn marnotrawny, Koniec wojny trzydziestoletniej, Siedem grzechow
glownych, Rozmowa, Kantyczka z lotu ptaka czy wiersz wskazywany przez Kacz-
marskiego najczesciej, kiedy pytano go o jego stosunek do Boga — Rublow). Byt to
pierwszy program zagrany przez piesniarza w wolnej Polsce, nawigzujacy kompo-
zycyjnie do metody tworczej Pietera Bruegla poprzez skupienie si¢ na poszczegdl-

nych osobach i zdarzeniach, z ktérych kazda wypowiada wlasne kwestie*. Motyw

3 L. Kotakowski, Czy diabel moze by¢ zbawiony [w:] idem, Czy diabet moze by zbawiony i 27 innych
kazari, Krakéw 2006, s. 214.

4 Por. K. Gajda, Jacek Kaczmarski w swiecie tekstéw. .., op. cit., s. 143.
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przewodni stanowilo dzielo malarza o tym samym tytule, dotyczace ,przelomu,
przechodzenia jednego $wiata w drugi, przenikania si¢ starego i nowego porzadku™.

Niniejszy program poeta zapowiadal nastgpujaco:

Na program Wojna postu z karnawalem skiadaja si¢ piosenki, w ktérych prébujemy przypatrzy¢
sig, co robig ludzie, jak si¢ zachowuja, jak si¢ moga zachowywag, a jak si¢ zachowuja w sytu-
acjach przejsciowych, w dniach pokryzysowych, czy w dniach kryzysowych, co robig z wol-
noscig, jakie podejmuja wybory, kiedy majg tych wyboréw bardzo duzo a wydaje im si¢, ze nie
maja zadnego. [...] uwazamy, iz dojscie do Europy czy powrét do Europy [...] musi oznacza¢
powr6t do historii Europy, ktéra jest pelna dramatéw, tragedii, zbrodni, wojen religijnych
i ekonomicznych, ktérych bylismy kiedys czescia i bedziemy czescia®.

Nie jest mozliwe oméwienie w tak krétkim szkicu wszystkich tekstéw, jakie skia-
daja si¢ na wymieniony program, dlatego tez pozwole sobie na dokonanie pewnego
subiektywnego wyboru, ktéry najdobitniej ukazuje w moim przekonaniu na wska-
zywane w artykule kwestie. Pierwszy analizowany w niniejszym szkicu utwér —
Marcin Luter zostal napisany w 1991 roku — w dziele tym wida¢ szczegdlng niezgode
na sprzeniewierzanie Chrystusowej nauki. W wierszu mozna zaobserwowaé za-
milowanie poety do regularnej formy. Kaczmarski stylizuje swéj tekst na mono-
log Marcina Lutra, o czym $wiadcza: wypowiedZ podmiotu lirycznego w pierwszej
osobie liczby pojedynczej, podniosty ton, wykrzyknienia, archaizmy, a takze nawig-
zania na poziomie brzmieniowym do jezyka niemieckiego, poprzez nagromadzenie
twardych spéliglosek, w szczegélnosci ,1” i ,rz”: ,stromym urwisku”, ,przepascie
i szezyty”, ,bezmiar winy i kary surowo$¢”, ,w szorstkim jezyku”, ,reformator, here-
tyk, polityk” [wzk, 473] i tym podobne. W omawianym tekscie autor postuguje sie
liryka roli — jego bohaterem i zarazem podmiotem lirycznym jest Marcin Luter. Ale
utwor ten nie stuzy jedynie apologii niemieckiego zakonnika, lecz stanowi réwniez
uniwersalng (czyli takze wspolczesna pisarzowi) alegori¢ nieprawidlowosci, do
jakich dochodzilo w Kosciele!. W tym sensie mozna powiedzieé, ze zamazuje si¢

wierszu wyrazna granica miedzy liryka roli i maski.

5 Ibidem.

6 J. Kaczmarski, Wojna postu z karnawalem — zapowiedz koncertowa [on-line:] https://pl.wikipedia.
org/wiki/Wojna_postu_z_karnawa%Cs;%82em, [28.06.2022].

7 Wszystkie cytowania utworéw Jacka Kaczmarskiego pochodza z: idem, Antologia poezji, red. K. No-
wak, Warszawa 2012. Kaczmarski wigkszos¢ swoich wierszy taczyt w programy, to jest zamknieta
calo$¢, powiazang pewng mysla przewodnia. W Antologii... znajduja si¢ tez rozdzialy, ktére zostaly
skompletowane w poszczegdlne cykle przez redaktoréw, bez udzialu autora. W niniejszej pracy
bedg cytowad utwory Kaczmarskiego, wedtug chronologicznego porzadku ustalonego przez redak-
toréw Antologii. W tym celu postuze si¢ nastepujacymi skrétami: R — Raj, Wzk — Wojna postu z kar-
nawalem, S — Sarmatia, V2 — Varia 1982-2002. Cyfra po skrécie oznacza numer strony.

8 Por. P. Wironski, Worew, pomimo i dlatego. Analiza twirczosci Jacka Kaczmarskiego, Krakéw 2011, s. 251.
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Podobnie jak w przypadku utworu pod tytulem Epitafium dla Ksigdza Jerzego,
istotna jest sama posta¢ duchownego. Kaczmarski bardzo cze¢sto na patronéw dziet,
w ktérych obnazal falsz funkcjonowania $wiata, wybieral buntownikéw, osoby od-
rzucone, niepokorne, a jednoczesnie charyzmatyczne i walczace o prawdg. Takze
i w tym wierszu staje po stronie Lutra, ktéry sprzeciwiajac si¢ obludzie Kosciola ka-
tolickiego w xv1 wieku, zostal uznany za heretyka, cho¢ zalezalo mu przede wszyst-
kim na tym, aby Kosciél powrécil do istoty chrzescijaistwa opartej na Ewangelii
i Jezusie Chrystusie. W omawianym dziele artysta wskazuje na naduzycia, jakich
dopuszczal si¢ wéwcezas Kosciél Katolicki. Wigzaly sie one gléwnie ze skfonnoscia
do przepychu i dazeniem do bogactwa (praktyki te byly niestety obecne takze w la-
tach dziewigcédziesigtych). Dochdd ze sprzedazy odpustéw mial by¢ przeznaczony
w polowie na budowe Bazyliki §w. Piotra w Rzymie’.

Charakterystyczne dla utworu sg intertekstualne nawigzania. Stwierdzenie: ,Na
poczatku jest stowo” [wzk, 473] odnosi si¢ niewatpliwie do fragmentu z Ewangelii
sw. Jana. Biorac pod uwage kontekst dzieta — sprzeciw Marcina Lutra i zapoczat-
kowanie przez niego nowej drogi chrzescijaristwa, owo Slowo, wyrézniane zreszta
wielokrotnie przez poete, mozna byloby laczy¢ réwniez z czterema zasadami lutera-
nizmu, mianowicie: ,sola Fide” (,jedynie wiara”), ,sola Scriptura” (,jedynie Pismo”),
ysola gratia” (,jedynie taska”), ,solus Christus” (,jedynie Chrystus”)*. Powrét do Sto-
wa sprawil, ze przypomniano sobie istote wiary, a zatem ,,0zyly po wiekach dawne
cuda”. ,Tragiczny Abraham”, ktéry jest dla duchownego bliznim, odsyla z kolei do
rozpaczliwej sytuacji, w jakiej znalazt si¢ ojciec Izaaka. W podobnie tragicznym po-
fozeniu byl Marcin Luter — musial walczy¢ z bliskimi sobie ludZzmi, po$wigcil on
niejako religie katolicka w imie wyzszego dobra. Marcin Luter zostal zbudowany na
antytezach — opozycji cheiwych duchownych i uciskanych oraz oszukiwanych wier-
nych, bowiem: ,Papiez w zbroi/ w ubdstwie tkwi tluszcza,/ Z ktérej groszy katedry
si¢ wznosi” [WzK, 473], co poeta poréwnuje do Babilonu, czyli symbolu zta, zepsucia,
rozpusty™. Miasta, ktére popadlo w ruing, gdyz wedlug Biblii sam Bég, widzac dzie-
jace si¢ w nim nieprawosci, zestal na nie nieszczescie. Wezesniej pojawia si¢ takze
motyw Sodomy. By¢ moze to nawigzanie nie tylko do biblijnych miast i opiséw ich

zniszczen, ale réwniez do traktatu Lutra O wolnosci chrzescijariskies, w ktorym pisal:

To prawda, ze wystapilem przeciwko stolicy rzymskiej, ktorg nazywaja dworem rzymskim. Ale
ty sam i kazdy czlowiek na ziemi musi o nim wyzna¢, ze jest gorszym od Sodomy i Gomory

9  Por. ks. M. Uglorz, Marcin Luter. Ojciec reformacji, Bielsko-Biala 1995, s. 45.

10 Ewangelicyzm [on-line:] https://www.luteranie.pl/o_kosciele/informacje_o_kosciele/ewangelicyzm.
html [20.04.2022].

11 Ibidem.

140


https://www.luteranie.pl/o_kosciele/informacje_o_kosciele/ewangelicyzm.html
https://www.luteranie.pl/o_kosciele/informacje_o_kosciele/ewangelicyzm.html

MASKA 49 (2,/2022)

lub Babilonu [....]. Kosciét rzymski, ktéry niegdy$ byt najswietszym, stal si¢ w naszych czasach
jaskinig zbdjcéw i krélestwem grzechu™.

Marcin Luter przeciwstawia si¢ wszechobecnej nieuczciwosci w Kosciele i sam staje
naprzeciw calej hierarchii duchownych. Zostaje uznany za heretyka, co pokazuje
koscielng hipokryzje tamtych czaséw. Wydaje si¢, ze Kaczmarski dos¢ dobrze znat
historie niemieckiego mnicha, a takze reformacjis. W utworze pojawia si¢ réwniez
nawigzanie do spalenia przez duchownego bulli papieskiej, nakazujacej mu odwo-
tanie swoich pogladéw, co doprowadzito w pézniejszym czasie do wypowiedzenia
postuszeristwa papiezowi. Kaczmarski przywolal tez legendarne przybicie 95 zez
do drzwi kosciota w Wittenberdze®.

Dalsza cz¢$¢ utworu, podobnie jak poprzednia, obfituje w nawigzania historycz-
ne i religijne. Interesujacy jest nastepujacy dobér stéw: ,Stowa palg, wiec pali sig
slowa”. Stanowig one odniesienie do powszechnej wéwczas praktyki palenia pism,
w tym dziet Lutra, ktére zarzadzil cesarz Karol V 10 marca 1521 roku®. W zasto-
sowanej przez poete grze stéw mozna dostrzec prébe¢ odebrania Lutrowi glosu
i skazania go na zapomnienie, gdyz ,nikt o tresci popioléw nie pyta™. Gorliwosci
augustiariskiego mnicha zdaje si¢ nie zniweczyé nawet ogien, a wersy: ,,Ale moja
ze Stwoércg rozmowa/ Jak Syn Jego — do drzewa przybita!” mozna interpretowad
jako przekonanie Lutra o prawdziwosci oraz stusznosci wyglaszanych przez siebie
sadow. Wzystkie tezy, ktére oglosit, wynikaty z wnikliwej lektury Pisma Swietego

i glebokiej religijnosci’®. Luter na nakaz odwolania swojej nauki mial odpowiedzie¢:

12 M. Luter, O wolnosci chrzescijariskiej, 1520 [cyt. za:] ks. M. Uglorz, Marcin Luter..., op. cit., s. 65.

13 Wszystkie aluzje, jakie pojawiajg si¢ w dziele Kaczmarskiego, $wiadczg o dos¢ dobrym, a nie tylko
powierzchownym zaznajomieniu si¢ z postacig Marcina Lutra. By¢ moze poeta czytal wydane
w 1970 roku studium biograficzne napisane przez Johna M. Todda.

14 Por. J. M. Todd, Marcin Luter..., op. cit., s. 173.

15 Kwestia przybicia przez Lutra 95 zez na drzwiach ko$ciota zamkowego pozostaje kwestig sporna,
trudno o jednoznaczne potwierdzenie legendy. Por. Przybite, ogloszone czy wyslane — co sig stato
31 pazdziernika 1517 roku [on-line:] http://luteraory.pl/przybite-ogloszone-wyslane-sie-stalo-31-

-pazdziernika-1517-roku/ [10.04.2022].

16 Por. ks. M. Uglorz, Marcin Luter Marcin Luter. Qjciec reformacyi, Bielsko-Biata 1993, s. 66.

17 Por. P. Wironski, Worew, pomimo i dlatego..., op. cit., s. 254.

18 Kaczmarski przemilcza w swoim utworze kwestie niecheci Lutra do Zydéw. Reformator byt auto-
rem traktatu O Zydach i ich klamstwach, w ktérym postulowat spalenie synagog, zydowskich szk,
zakazanie nauczania przez rabinéw, oraz pozbawienie Zydéw débr do momentu dokonania przez
nich konwersji. Choé¢ méwi sig, ze Luter byt do Zydéw poczatkowo pozytywnie nastawiony, pierw-
sze nieprzychylne wzmianki na temat tego narodu pochodzg jeszcze sprzed okresu reformacji i wy-
nikaja prawdopodobnie z pogladéw Kosciota katolickiego (ktérego zakonnik byt cztonkiem) na ten
temat. Wszystko to zostalo pézniej wykorzystane przez nazistowskich teologéw do usprawiedli-
wienia swoich dziatari. Kosciét protestancki obecnie krytycznie odnosi si¢ do pogladéw Lutra na

temat Zydéw i podejmuje starania na rzecz przepracowania trudnego dziedzictwa. Por. K. Andersz,
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Ja ani papiezowi, ani soborom wierzy¢ nie mogg, poniewaz jest oczywiste, ze jedni i drudzy
mylili si¢ i sami z sobg stawali w sprzecznosci. Przeto jesli mnie $wiadectwami Pisma Swie-
tego lub jasnymi dowodami nie przezwyci¢za [...] i nie wyzwola sumienia mego, ktére Sto-
wem Bozym jest zwigzane, dlatego ja niczego odwotaé nie moge i nie cheg, poniewaz [...] nie
przystoi chrzescijaninowi, aby coskolwiek uczynit przeciwko wlasnemu sumieniu. Oto stoje,
inaczej nie moge, niech mi Bég dopomoze!™

Ostatnie trzy wersy po raz kolejny §wiadczg o pewnym wysublimowaniu poetyckim
Kaczmarskiego. Sg zbudowane na paradoksie, bowiem jak kto§ kto umie czytaé, ma

nauczy¢ si¢ czytac?*°. Zakonczenie wyjasnia sam autor:

W piosence Marcin Luter méwig nie tyle o odpowiedzialnosci, ile o koniecznosci powrotu do
esencji, do stowa. Wiara pozornie nie wymaga racjonalizacji, trzeba jednak zada¢ sobie trud
znajdowania zrédet wlasnej wiary i rodzacych si¢ watpliwosci. To zreszta ojciec Bocheriski
moéwil, ze akt wiary jest aktem woli®.

Jak zostalo wspomniane na samym poczatku, Marcin Luter nie jest jedynie poetycka
biografia niemieckiego duchownego. Gdyby popatrzeé szerzej na czas powstania
oraz zawarte w nim tresci, mozliwe, ze punkt odniesienia stanowila sytuacja panu-
jaca w polskim Koféciele, w latach dziewig¢édziesiatych, ktéra mogla budzi¢ w poecie
skojarzenia z wydarzeniami z xv1 wieku. Realia koscielne po 1989 roku trafnie opi-

sujg slowa Jarostawa Gowina:

Zagrozenia tkwig natomiast w sposobie, w jaki Kosciét prébuje realizowaé swe przestanie: nie
zwazajac na reguly demokracji, uzurpuje sobie wytaczno$¢ na definiowanie dobra wspélnego [...]

nie waha si¢ przed uzyciem naciskéw politycznych dla wsparcia swej misji ewangelizacyjnej®.

To takze wspomniane juz refleksje nad powierzchownoscig i upraszczaniem wiary,
co komentowal takze autor:

Teologiczna droga do Zagtady, ,Chidusz” 2018, nr 1 (44) [on-line:] https://chidusz.com/luter-antyse-
mityzm-niemiecki-kosciol-protestancki-anders-gerdmar-antyjudaizm/ [10.04.2022]; Marcin Luter
i Zydzi — refleksja wspdlczesnego luteranizmu [on-line:] http:/luterzo17.pl/marcin-luter-zydzi-reflek-
sja-wspolczesnego-luteranizmu/ [10.04.2022]. Trudno stwierdzi¢, czy Kaczmarski pomija ten watek
celowo, gdyz nie pasowalby on do rozwazan, czy po prostu z niewiedzy.

19 M. Luter [cyt. za:] ks. M. Uglorz, Marcin Luter..., op. cit., s. 68.

20 Powracanie do Stowa w Marcinie Lutrze ciekawie interpretuje K. Gajda: ,Wolanie zbuntowanego
reformatora Kosciota o powrét do Slowa jest w gruncie rzeczy desperackim okrzykiem cztowieka
tongcego w akulturowym chaosie wspélczesnego materializmu, dramatycznym apelem o przywré-
cenie mitycznego myslenia, bo tylko ono moze da¢ poczucie pokoju i harmonii. Twérczos¢ Kacz-
marskiego ostatecznie jest bowiem wyznaniem wiary w literature — strazniczke najistotniejszych
wartosci”. K. Gajda, Jacek Kaczmarski..., op. cit., s. 125.

21 G. Preder, op. cit., s. 123.

22 J. Gowin, Kosciot po komunizmie, Krakéw 1995, s. 225.
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Oczywiscie nie chcialbym generalizowad, ale plytkosé pewnych uczué czy przemyslen to cecha
na tyle widoczna, ze przystania ludzi drazacych rzeczywisto$¢, watpigcych. Przede wszystkim
ta powierzchownos¢, cecha dominujgca. Juz Brzozowski méwil, ze w Polsce by¢ moze dlatego
nie bylo wojen religijnych, ze nie analizujemy niczego doglebnie ani gleboko nie wierzymy™.

Kaczmarski w swoich utworach nie tylko nie godzi si¢ na oblude w wyznawaniu
wartosci religijnych, ale nie moze tez zaakceptowa¢ okrucieristwa dokonywanego
rzekomo w imi¢ Boga. Nic nie usprawiedliwia przemocy wobec drugiego czlowieka,
a juz na pewno nie religia. Ko$ciél powinien, podobnie jak mialo to miejsce w latach
PRL-U, sta¢ po stronie pokrzywdzonych, nie krzywdzacych. Jego zadaniem winno
by¢ branie odpowiedzialnosci za drugiego czlowieka i stosowanie si¢ do reguly za-
stepczosci, o ktérej pisal Dietrich Bonhoeffer*. Kaczmarski w kilku utworach ewi-
dentnie pigtnuje wystepowanie Koséciola przeciwko blizniemu. W tym kontekscie

warto wiec przytoczy¢ kolejny utwér pt. Koniec wojny trzydziestoletniej:

— Wydzierali$my oczy palcami — Tak jest!
— Przegryzalismy gardta z¢bami — Tak jest!
— Przez trzydziesci lat bez wytchnienia
Zabijalismy w sobie sumienia! — Tak jest!
[...]
— Niemowleta na halabardach
Poznaty, co gniew i pogarda!
— W wypelnionych ciatami okopach
Tak rodzita si¢ Europa! — Tak jest!
Pordzewialy im szczgtki pancerzy,
Dawne rany ropieja az mifo.
Dtugo w noc si¢ klécg — kto w co wierzy
I o cow tym wszystkim chodzifo.
— O msze, o odpusty, o §wietych! — Tak jest!
— O nadania! O sakramenty! — Tak jest!
— O szalbierstwa i naduzycia!
— O wieczny spor o sens zycia!l — Tak jest!
[wzx, 479]

Tytul utworu sugeruje, ze jest to kolejne nawigzanie historyczne, tym razem do
schytku rozpoczgtej w roku 1618 wojny trzydziestoletniej. Za jej gléwna przyczy-
ne uznano bunt czeskich protestantéw, ktérzy zdetronizowali cesarza katolickiego.

23 G. Preder, Pozegnanie barda..., op. cit., s. 123.

24 Niniejszg zasadg Bonhoeffer formutowat nastepujaco: ,Zycie jest bowiem zawsze zyciem »w miejsce«
innych: zyjemy »zamiast« innych, cierpimy »zamiast« innych, dzialamy »zamiast« innych i »dla in-
nych«. A to znaczy, ze samo zycie jest odpowiedzialnoscia”. D. Bonhoeffer, [cyt. za:] J. Filek, Ontolo-
gizacja odpowiedzialnosci. Analityczne i historyczne wprowadzenie w problematyke, Krak6w 1996, s. 224.
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Spér dosc szybko objat cata Europe Srodkowa, gtéwnie Swiete Cesarstwo Rzymskie.
Udzial w konflikcie braly praktycznie wszystkie znaczace kraje kontynentu. Zasad-
niczym motywem wojny bylta niezgoda miedzy katolikami i protestantami w Rzeszy
Niemieckiej, podzielonej wyznaniowo, niemniej caly spér mial réwniez podloze po-
lityczne. W jego wyniku zycie stracilo okolo osiem milionéw mieszkaricéw Europy.
Wydarzenie zapisalo si¢ na kartach historii jako niezwykle krwawe, przepelnione
okrucieristwem w imie religii, zaréwno z jednej, jak i drugiej strony konfliktu.

W wierszu Kaczmarskiego mozna zaobserwowa¢ podwdjng perspektywe. Z jed-
nej strony méwi w nim podmiot zbiorowy, czyli uczestnicy wojny. Te wypowiedzi sg
jednak przerywane przez bezstronny glos, kogo$ kto patrzy z dystansu, komentuje
cale wydarzenie i wprowadza refleksje nad bezsensowna walka. Charakterystycz-
ne sg liczne powtérzenia, anafory w kazdym wersie, w ktérym wypowiada si¢ pod-
miot zbiorowy, oraz wykrzyknienia i potwierdzenia: ,Tak jest!”. Utwér pokazuje, jak
w imie ideologii czlowiek potrafi wyzby¢ si¢ sumienia, cho¢ przeciez sumienie po-
winno by¢ w sporze religijnym czyms niezbywalnym. Zaréwno protestanci jak i ka-
tolicy sa zobowigzani, aby milowaé swoich nieprzyjaciél oraz kierowaé si¢ w zyciu
przykazaniem miltosci — milowania blizniego swego jak siebie samego [Mk 12, 30-31].

Koniec wojny trzydziestoletniej zamykaja stowa:

— Teraz, gdy stygna stosy ofiarne
Chcesz, by to wszystko poszto na marne?
— Tak jest.

[wzx, 480]

Z jednej strony koncowe ,Tak jest” mozna odczytywacé jako sygnal bezrefleksyj-
nego wykonywania rozkazéw przez zolnierzy, nawet gdyby wszystko trzeba bylo
obréci¢ w niwecz. Z drugiej jednak mozna odczytywac je jako $lad pewnej nadziei,
uswiadomienie sobie bezsensu przelewania krwi. Opisani w utworze ludzie bioracy
udzial w sporze, sami w pewnym momencie przestali zdawa¢ sobie sprawe, w imig
czego zabijaja, wazniejsza od przekonan byla wojna sama w sobie (,Dlugo w noc si¢
ki6cg — kto w co wierzy/ I o co w tym wszystkim chodzito”). Poeta porusza w tym
miejscu wazny problem win, jakich dopuscit si¢ Kosciél. Leszek Kotakowski na
pytanie, czy mozna zgda¢ od innych odpowiedzialnosci za zbrodnie, ktérych nie
popetnili (m.in. za przesladowania religijne w xvi1 wieku) odpowiedzial, ze od in-

nych nie mozna tego zadad, ale od siebie samych nalezy, gdyz jest si¢ czgscia jakiejs

25 Por. A. Leszczynski, Zgliszcza w sercu Europy, ,,Ale historia!”, dodatek do ,Gazety Wyborczej”,
9 sierpnia 2013 [on-line:] http://wyborcza.pl/alehistoria/1,121681,14412208,Zgliszcza_w_sercu_Eu-
ropy.html [30.03.2022].
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zbiorowosci, konkretnego narodu*. Filozof nawigzuje réwniez do odpowiedzialno-

$ci religijnej:

Analogicznie jest chyba w przypadku zbiorowosci religijnych. Przyczynia si¢ to do zdrowia
duchowego Kosciota, kiedy umie powiedzie¢ (jak umie, ku swej chwale, Kosciét rzymski dzi-
siejszy), ze zaluje i wstydzi si¢ réznych nieprawosci, przesladowan i zbrodni w jego imieniu
kiedys$ popelnionych, a nie zadowala si¢ powiedzeniem »to nie my, to jacy$ inni ludzie«”.

W roku 2000 Jan Pawel 11 wygtlosit homili¢ Przebaczamy i prosimy o przebaczenie,
w ktérej przeprosit za wszystkie dokonane przez Kosciét zbrodnie. Wtedy tez zo-
stal wydany dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej Pamigc i pojednanie.
Koscidl i winy przeszlosci, w ktérym ten temat jest szeroko omawiany. Kiedy Jacek
Kaczmarski pisal swéj wiersz, w roku 1991, niejako uprzedzal t¢ calg dyskusje.
Podobnym utworem traktujacym o przesladowaniu w imie religii jest wiersz
Kniazia Jaremy nawrdcenie pochodzacy tym razem z programu Sarmatia (nagrania
na przelomie 1993 i 1994 roku) ktéry wedlug autora ,,odnosi si¢ z kolei do naszych
obcigzen tradycja™. Poeta wymyslil opisywany epizod, gdyz brak informacji po-
twierdzajacych historie, Ze przejicie Jeremiego Wisniowieckiego na katolicyzm wia-
zalo si¢ z tego rodzaju represjami* (cho¢ wiele przekazéw glosi, ze rzadzit raczej

w do$¢ krwawy sposéb). Charakterystyczne sa nastgpujace wersy:

Lat dwadziescia duch w nim drzemat
Az go rzymski Krzyz oswiecit:
Kniaz Jarema, KniaZ Jarema
Straszny bedzie dla swych dzieci.
Kniaz noc calg lezal krzyzem:
— Kto mnie kocha — péjdzie ze mng,
Lub na palik go nanize!
Kniaz Jarema, KniaZ Jarema
Bogu krwawg Rus poleci!
[...]
S, 518-519]

26 Por. L. Kotakowski, O odpowiedzialnosci zbiorowej [w:] idem, Mini-wyktady o maxi-sprawach, Kra-
kéw 1999, s. 55.

27 Ibidem, s. 56.

28 J. Kaczmarski, Wypowiedz dla Gazety Wyborczej z 1 kwietnia 1994 roku [on-line:] https:/pl.wi-
kipedia.org/wiki/Sarmatia_(album) [30.07.2022].

29 Wrecz przeciwnie, Jeremi Wisniowiecki mimo dokonania konwersji otoczyt opiekg cerkiew w Wisniow-
cu, w ktérej spoczeli po $mierci jego rodzice. Por. R. Sidorski, Jeremi Wisniowiecki — dziecko dramatycznej

epoki [on-line:] https:/histmag.org/Jeremi-Wisniowiecki-dziecko-dramatycznej-epoki-6977 [10.04.2022].
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Ponownie zostal zaprezentowany obraz religii dajacej przyzwolenie na zabijanie, kt6-
ra nie zna pojecia tolerancji. Wiara, podobnie jak w poprzednim utworze, jest $cisle
zwigzana z polityka. Przerazajaco brzmia slowa, by: ,za Chrystusowe blizny szly
w ogieni cale pokolenia”. Kaczmarski w omawianych wierszach zwraca uwage na kil-
ka kwestii. Pierwszg z nich jest niepokdj, iz religia moze sta¢ si¢ narz¢dziem do czy-
nienia okruciefistwa, czego nie mozna w zaden sposéb usprawiedliwi¢, gdyz ozna-
cza to sprzeniewierzenie si¢ stowom Chrystusa: ,Wszystko co, uczyniliscie jednemu
z tych braci moich najmniejszych, mniescie uczynili” [Mt 25, 40]. Istotne wigc staje
si¢ wspominane juz wezesniej przez poete powracanie do ,,Slowa”, by nie zapomnieé,
czym tak naprawde jest chrzescijafistwo.

Wydaje si¢, ze niektére utwory Jacka Kaczmarskiego, dotyczace wspélnoty wier-
nych, mozna byloby uznaé za przejaw sympatyzowania z Kosciolem. To nie tylko
ironia, nieche¢, konwencja czy demaskacja obtudy, ale tez zwyczajna troska i che¢ na-
prawy. Cho¢ poeta oficjalnie nie czut si¢ cztonkiem zadnego Kosciola (méwil o tym
wielokrotnie w wywiadach), chrzest za$ przyjal dopiero na lozu $mierci (a okolicz-
nosci jego przyjecia do dzi§ pozostajg kwestia sporng’°), wydaje si¢, ze posiadal we-
wnetrzng wrazliwo$¢, ktéra nie pozwalata mu przygladac sie biernie falszowaniu na-
uki Chrystusowej przez niektérych duchownych.

Przejawem tej wrazliwosci jest kolejny wiersz, ktéry nalezaloby w tym miejscu
przywolaé, mianowicie Sfowo, bedacy najprawdopodobniej wyrazem niezgody na to,
co uslyszal, przeczytal lub znal z przekazéw autor. Sfowo nie bylo przez poetg wy-
konywane na scenie i zawiera adnotacje: ,Ksiedzu Jankowskiemu po jego kazaniu
w kosciele Swictej Brygidy w Gdansku 11.6.95”. Warto wiec przypomnieé kilka in-
formacji dotyczacych postaci ksiedza Henryka Jankowskiego, ktéra jest dos¢ ztozona
i niejednoznaczna. Duchowny ten w czasie strajku w Stoczni Gdariskiej, 17 sierpnia
1980 roku, odprawil msze¢ $wieta dla robotnikéw, co zwigzalo go na dobre z ,Soli-
darnoscig”. Podczas stanu wojennego niést pomoc internowanym oraz ich rodzinom,
przyjaznil si¢ z Lechem Walgsa. Przed 1989 rokiem jego postaé stawiana bylta obok
ksiedza Popietuszki. W latach dziewi¢édziesiatych nastapila jednak pewna zmiana.
Ksigdz kontynuowat dziatalnosé dobroczynna (wspierat finansowo szkoly i szpitale),

niemniej opinia publiczna podawala wiele doniesien na temat sktonnosci duchow-

30 Bylo to na chwile przed $miercia poety, nie mégl juz wtedy méwié, a zgodg na chrzest wyrazit po-

przez mrugnigcie. Por. K. Gajda, 7o moja droga. Biografia Jacka Kaczmarskiego, Wroctaw 2009, s. 354.
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nego do przepychu: drogich samochodéw, wykwintnych dan i luksusus. W pézniej-

szych latach mial wykorzystywaé koscielng ambong do agitacji politycznejs.

Kaczmarski w swoim wierszu nawigzuje do kazania ks. Jankowskiego (wy-

gloszonego w obecnosci Lecha Walgsy), ktérego tres¢ szybko przedostata si¢ do

opinii publicznej. Powszechne wzburzenie wzbudzily nastepujace stowa ksiedza:

ol

.] symbol gwiazdy Dawida jest wpisany w symbol swastyki i sierpa i mlota™, a tak-

ze pytanie, o to, ktéry z cztonkéw rzadu oraz postéw przyznal sie, czy pochodzi z Izra-

ela, czy z Moskwy. Ksiadz Jankowski na pewien czas otrzymal zakaz gloszenia ka-

zan, nie trwalo to jednak dlugo. Za powyzsze slowa publicznie przeprosita Komisja

Episkopatu Polski ds. Dialogu z Judaizmems+. Takich kazan bylo jednak wigcej, a mo-

wie duchownego daleko bylo do mowy, jaka poslugiwal si¢ ksigdz Popietuszko, czy

stéow Ewangelii. Wiersz Sfowo (tytul rezonuje z trescig utworu Marcin Luter), napisany

trzy dni po wspomnianym kazaniu, 14 czerwca 1995 roku brzmi nastepujaco:

31

32

33

Ja —jestem z Moskwy, prosz¢ ksigdza;
Ja, prosze ksigdza — z Izraela.

To mnie z kosciota ksiadz wypedza,
Mnie — od Kosciota ksigdz oddziela.

Mhie ksigdz obraza i poniza;

W ludzkie popioly plujac stowem
Podwaza sens — jedyny — krzyZA,

W ktéry weigz moze wierzy¢ — Czlowiek.

Niech ksigdzu Bég, Swieta Brygida
Odpuszczg wing w swej dobroci.

Postaé ksigdza Jankowskiego powrécita réwniez w ostatnim czasie przy okazji dyskusji na temat pedo-
filii w Kosciele. Powstalo na ten temat wiele artykuléw, miedzy innymi: S. Klauzinski, Prafat Jankow-
ski, czyli ksigdz pedofil modelowy [on-line:] https://oko.press/ksiadz-jankowski-pedofil/ [10.04.2022],
Oskarza ksigdza Jankowskiego o pedofilig: katde dziecko wiedzialo, ze jak idzie, to trzeba uciekaé [on-line:]
https://www.polsatnews.pl/wiadomosc/2019-09-15/kazde-dziecko-wiedzialo-ze-jak-ksiadz-jan-
kowski-idzie-to-trzeba-uciekac/ [10.04.2022]. W zwigzku z licznymi relacjami Barbary Borowiec-
kiej, ktora podata informacje o molestowaniu seksualnym przez ksiedza Jankowskiego, 17 kwietnia
2020 w Gdarisku zostala powotana komisja badajgca sprawe gdariskiego pratata. Por. W Gdarisku
powstanie (jednak) komisja badajgca sprawyg ks. Jankowskiego, ,Wigz” 2020 [on-line:] http://wiez.com.
pl/2020/04/20/w-gdansku-powstanie-jednak-komisja-badajaca-sprawe-ks-jankowskiego/?fbclid=1-
waRroMsixxkl3skedoaoyjjflzkLHejH4zzNdrsiT__jMp1400X]ZETUA3pPPA [20.04.2022].

Por. R. Pietrzak, Ks. Henryk Jankowski — koniec legendy, 2004 [on-line:] https://wiadomosci.wp.pl/
ks-henryk-jankowski-koniec-legendy-6037778255266945a  [30.03.2022] oraz M. Goniszewski,
Ks. Jankowski dzielil Kosciol, ,Przeglad” 2004 [on-line:] https://www.tygodnikprzeglad.pl/ks-jan-
kowski-dzieli-kosciol/ [30.03.2022].

M. Goniszewski, Ks. Jankowski... op. cit.

34 Por. R. Pietrzak, Ks. Henryk Jankowski... op. cit.
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Ja - Polak — Rosjanina, Zyda
Przepraszam za to, co ksiadz glosi.
[V, 1019]

Wiersz zostal napisany dziewigciozgloskowcem w formie monologu osobistego,
a okreslenia takie jak ,Ja”, ,mnie” oraz wyglaszane przez podmiot liryczny sady su-
geruja pewng bliskos¢ podmiotu méwigcego z samym Kaczmarskim. Prostota prze-
kazu kontrastuje z glebig wyrazanych tresci. Chrzescijarisko$¢ powyzszego utworu
niewatpliwie wysuwa si¢ na pierwszy plan.

Nie wydaje si¢ zasadnym twierdzi¢, ze Kaczmarski zostal tak bardzo poruszony
(na podstawie przywolanych do tej pory rozwazari pozwolg sobie utozsamié¢ pod-
miot méwigcy z autorem zewngtrznym) wystapieniem ks. Jankowskiego jedynie ze
wzgledu na swoje zydowskie pochodzenie. Stalo si¢ tak najpewniej za sprawg mowy
nienawidci, jakiej uzywal duchowny. Wida¢ w tym miejscu pewne przeciwstawie-
nie — poeta, nieprzynalezacy do Kosciola, raczej agnostyk, jawi si¢ jako kto$ lepiej
rozumiejgcy istote wiary, niz duchowny, zaangazowany wczesniej w pomoc drugie-
mu czlowiekowi. W kazaniu ksigdza Jankowskiego nie ma naczelnej zasady chrze-

$cijanstwa’, o ktérej tak pisal Jacek Kuron:

Zasada autonomii osoby ludzkiej jest w mysli chrzescijaniskiej szczegdlnie ugruntowana. [...] to

zatem radykalne wymaganie, aby zaakceptowa¢ drugiego cztowieka takiego, jakim jest. Zaak-
ceptowac bez warunkéw, a jesli trzeba — to przeciw sobie. Moze nawet wlasnie przeciw sobie,
bo przeciez wolna wola jest przede wszystkim wolnoscig do dzialania, a wige i do grzechu.

Dlaczego zatem duchowny nie akceptuje kogos ze wzgledu na jego pochodzenie?
Czy tak postgpowalby Chrystus? Jest rzeczg oczywistg twierdzié, ze nie. Poeta wyra-
zal podobne przeswiadczenie. Juz sam tytul Sfowo przywoluje wiele znaczen. Moze
by¢ stowem, ktére ,[...] zabija tak, jak nozem™’, stowem wygloszonym z ambony, ka-
rykaturg ,,Stowa Bozego” lub nawigzaniem do stéw z Marcina Lutra, aby ,powracaé
do Stowa” — tego prawdziwego, nie zafalszowanego przez ludzkie uprzedzenia.
Wspomniana juz chrzescijarisko$¢ omawianego wiersza wynika z postawy, jaka
przyjmuje podmiot méwiacy. ,Nie rzuca kamieniem” ani nie potepia kaptana w spo-

s6b, w jaki tamten wypowiedzial si¢ o ludziach innych narodowosci. Daleko mu do

35 Jacek Kaczmarski o kazaniach wypowiadal si¢ nastgpujaco: ,Kazania nie majg tu zadnego prak-
tycznego efektu, poza doraznym wskazaniem winnych, co — moim zdaniem — w ogéle nie miesci
si¢ w pojeciu chrzescijanistwa. Natomiast ludzi, ktérzy dajg przyktad, jest mato”. G. Preder, Poze-
gnanie. .., op. cit., s. 125.

36 M. Gajka [J. Kuroril, Chrzescijanie bez Boga, ,Znak” 1975 nr 250-251, S. 534.

37 C. Niemen, Dziwny jest ten swiat, 1967 [on-line:] http://www.tekstowo.pl/piosenka,czeslaw_nie-

men,dziwny_jest_ten_swiat.html [30.03.2022].
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zasady ,,0ko za oko, zab za zab”. Wyraza raczej rozczarowanie, lecz takze przebacze-
nie. Mozna powiedzied, ze poprzez postawienie si¢ w sytuacji tych, ktérych kaplan
odrzuca, Kaczmarski pokazuje, iz obrazajac kogo$ ze wzgledu na jego pochodzenie,
wystepuje si¢ przeciwko drugiemu czlowiekowi, a zatem przeciwko Chrystusowi
(,Podwaza sens — jedyny — krzvza,/ W ktéry wcigz moze wierzy¢ — Czlowiek”).
Cho¢ nie usprawiedliwia stéw ksigdza Jankowskiego, nie darzy go nienawiscig.
Wrecz przeciwnie, przez wiersz przemawia w pewnym sensie zal. Zal, ze kaptan,
ktéry przed rokiem 1989 bronil skrzywdzonych, teraz sam krzywdzi. Interesujace
jest réwniez to, ze poeta wyraza zatroskanie o Kosciél, ktérego przedstawicielami
bywaly takie osoby, jak proboszcz kosciota $w. Brygidy. Piesniarz méwit o tym réw-

niez na spotkaniu ze studentami vam:

Wychodzg¢ z zalozenia, ktére sformutowat Tischner, ze »nikt nie stracit wiary przez kontakt
z Kapitalem Marksa, natomiast wielu stracilo wiare¢ przez kontakt ze zlym proboszczems«. Je-
dyne co mozna moim zdaniem, zrobi¢, to przyktad, Ze mozna zy¢ inaczejs®.

Podobne zatrwozenie falszywa religijnoscia, nienawiscig wobec drugiego czlowicka
i deprecjonowaniem go ze wzgledu na wyznanie, czy narodowo$¢ wyraza Kantyczka
z lotu ptaka, jedna z ostatnich piosenek programu Wojna postu z karnawatem, pod-
sumowujaca i zbierajaca w calo$¢ wszystkie wezesniejsze rozwazania. W utworze
tym pojawiaja si¢ ironiczne sformulowania, takie jak: ,patrz méj dobrotliwy Boze
na swéj ulubiony ludek” [wzk, 488], oznaczajacy Polakéw. Moze to by¢ kpina z Mic-
kiewiczowskiego mesjanizmu, usprawiedliwiajacego wywyzszanie si¢ nad innymi.

Pojawiajg si¢ tez negatywne stereotypy narodowosciowe obcych. Jak pisze Gajda:

W piosenkach: Ballada o spalonej synagodze, Koniec wojny trzydziestoletniej, Kantyczka z lotu
ptaka, Kniazia Jaremy nawrdcenie, Rechot Slowackiego czy Piosenka zza miedzy, Kaczmarski
korzystajac z licznych kulturowych Zrédet obnaza taki wiasnie model »stuzby Bozej«. Nie-
tolerancja, agresja, nienawis¢ na tle religijnym (lub raczej quasi-religijnym) od wiekéw ne¢kaja
ludzi wojnami, nie bez udziatu najwyzszych instytucji koscielnych.

Wspomniana nienawis¢ w Kantyczce... objawia si¢ nastgpujgco:

— Sily grozg Ci nieczyste
Daj nam wstawi¢ si¢, o Chryste!
Kalwin, Litwin nam ubliza!
Dzwigniem cigzar Krzyza!
[...] [wzk, 488]

38 Zapis spotkania Jacka Kaczmarskiego ze studentami uaM 26 maja 2001 [w:] K. Gajda, Jacek Kacz-
marski w swiecie tekstow. .., op. cit., s. 342.

39 Ibidem, ss. 123-124.
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Ale che¢ wiary w imie Chrystusa szybko pierzchnie, kiedy w gre wchodza finanse:

— Co nam hariba, gdy talary
Majg lepszy kurs od wiary!
Wymienimy na walute

Honor i pokute! [wzk, 489]

Tym samym poeta obnaza falszywo$¢ nacjonalistycznie zabarwionej wiary i religij-
nosci. Utwor koriczy sie stowami:

Jeden naréd, tyle kwestii!

Wszystkich naraz — nie wystuchasz! —
Zadumali si¢ Niebiescy

W imi¢ Ojca, Syna, Ducha... [wzk, 489]

Kantyczka. .. zostala napisana w roku 1991. Podobnie jak inne wymienione utwory,
traktuje o przeszlosci, mozna jg jednak odczytywaé réwniez jako alegori¢ przemian,
ktére nastaly w Kosciele i w Polsce po roku 1989. Poeta nie kpi jedynie z falszywej
i chwiejnej religijnosci, ale wydaje si¢ by¢ wyraznie zaniepokojony stanem ducho-
wym Polakéw.

Na koniec warto przywolaé utwor prezentujacy rys indywidualnego wykluczenia,
ktéry nie byl szerzej interpretowany w omawianym kontekscie. Mowa o wierszu
Ja, znajdujacym si¢ jak wigkszo$¢ tekstéw o tej tematyce w programie Wojna postu
z karnawafem, o ktérym sam Kaczmarski méwil, ze jest to ,tragiczna deklaracja
bezradnej indywidualnosci™. Juz koricowe wersy pierwszej strofy: ,Dlatego wpet-
zam w dostojne zgromadzenia,/ Gdzie racja bytu jest bezkarne — my!” [wzk, 466]
przywolujg na mysl rytual koscielny, ktéry wymaga przyjecia pewnych okreslonych
z gory zasad i podporzagdkowania si¢ hierarchii, zostaja one réwniez przeciwstawio-
ne sfowom z refrenu:

A ja na zto$¢ im — nie nalezg.
I tak beze mnie — o mnie — gra.
Jednego nikt mi nie odbierze:

Ja jestem ja, ja, ja. [Wzk, 466]

W ktérych dochodzi do glosu trzykrotnie podkreslone stanowisko indywidualisty,
okupione jednak byciem wyrzutkiem, outsiderem, kim§ nieakceptowanym, poza
spoleczno$cig. W tym miejscu wybrzmiewa podkreslany wlasciwie w calej twérczo-

$ci Kaczmarskiego aspekt wolnosci, ktéra jawi sie jako warto$¢ najwyzsza, chocby

40 Mury rungly, bard wydorosial, rozmowa Jacka Kaczmarskiego z B. Hrybacz, ,Elle” 1994, nr 4
[on-line:] https://www.kaczmarski.art.pl/tworczosc/wiersze/ja/ [30.07.2022].
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przyszlo placi¢ za nig ogromng cen¢ — m. in. utraty Edenu, jak w utworze Wygna-
nie z Raju: ,A w zamian za to tylko postuszenstwo/ Uleglos¢ wobec Pana wigcej
nic” [R, 106]. Wolna wola cztowieka, samodzielno$é w mysleniu wydaja si¢ w dziele
Kaczmarskiego stawiane na pierwszym miejscu. W kolejnych wersach Ja dochodzi

do glosu bezposredni sprzeciw wobec podazania za tlumem:

W farze na najswietlistszg wlaze z taw,

Gdzie przed oltarzem tecza 1$ni z witrazy,

By, kiedy wierni proszg - Boze zbaw! -

Mée Mu pokazaé, co z mej zrobil twarzy.
Wigc patrzg na mnie, chociaz kaptan grzmi
Ze$my jedynie niepoprawnym stadem,

Bom namacalnym przeciez jest przykiadem,
Ze jest nieprawdg ich chéralne - my! [wzk, 467]

Okreslenia, takie jak ,fara”, ,awa”, ,oltarz”, ,tecza z witrazy” nie pozostawiajg wat-
pliwosci, ze poeta ma na mysli wspélnote kosciota. W przytoczonym fragmencie
dwie kwestie zastuguja na uwage. Pierwsza dotyczy buntu i sporu z Bogiem —,,Méc
Mu pokazaé, co z mej zrobil twarzy” — tematyki charakterystycznej dla innych utwo-
réw Kaczmarskiego, m. in. wymienionego juz Wygnania z Raju, czy Walki Jakuba
z aniolem (wskazane teksty pochodzg z programu Raj, a wige z poczatku twérezosci
barda, mozna wigc zobaczy¢ jak wskazane tematy byly dla poety istotne). Druga
warta wyréznienia kwestia to postawa wiernych, ktérzy nie podazaja bezkrytycznie
za duchownym, ale zdajg si¢ z pewng dozg fascynacji, a moze nawet podziwu spo-
gladaé na gléwnego bohatera utworu, co moze by¢ dowodem na ich wlasng tesknote
do niezaleznosci i samodzielnego myslenia. Potwierdzalyby to ostatnie stowa tek-
stu: ,Ze jest nieprawda ich chéralne — my!”. Przedostatnia strofa dobitnie podkresla

wykluczenie tych, ktérzy wymykajg si¢ z géry narzuconym schematom:

Nie jestem sam. Odmiennych nas jest w bréd!
Weigz otorbionych wstretem i respektem.
Bog dat z kalectwem pokusg nam - i gléd,
By si¢ zwigza¢ w pokreconych sekte.

Partia Potworkéw! Rzad zatrutej krwi!

Ach, ¢6z za ulga - unormalni¢ skazy!

Nakaz szacunku, a nie gest odrazy,

Wystarczy - ja! ja! ja! - zmieni¢ w - my!! [wzk, 467]

Cho¢ kalectwo w utworze funkcjonuje na dwéch plaszczyznach — doslownej i me-
taforycznej, wazniejsza wydaje si¢ ta druga postaé. ,Pokusa i gléd” moga oznaczaé
wlasnie wspomniane juz przywiagzanie do wolnosci, niezaleznosci, samodzielno$ci

w mysleniu, ktére niejednokrotnie wigze si¢ z niezgoda na przyjmowanie prostych
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tlumaczen czy bezkrytycznego postuszeistwa, wbrew przekonaniom wlasnego ro-
zumu. Podobnie wybrzmiewa to w wierszu Zbigniewa Herberta Homilia: ,moze
tak nalezy méwi¢ ludziom cichym ufajacym/ obiecywaé — deszcze laski — $wiatto —
cud/ lecz sg takze tacy ktérzy watpia niepokorni/ badZmy szczerzy — to jest takze
bozy lud™. Z kolei wymienione pejoratywne okreslenia, takie jak: ,Partia Potwor-
kéw”, ,Rzad zatrutej krwi!” zdaja si¢ odwolywaé do sposobu nazywania odmienno-
§ci z ambon, ktéry ma zniecheci¢ innych wiernych do danej grupy i jeszcze bardziej
przyczynia si¢ do umacniania poczucia ich wykluczenia. Znéw dochodzi do glosu
zwrécenie uwagi na wazng kwesti¢ zwigzang z miloscig blizniego — to zasada calko-
witego poszanowania autonomii drugiego czlowieka powinna byé w centrum nar-
racji duchownych, nie wspomniany przez poete ,gest odrazy”, jak dzieje si¢ to takze
w omawianym wyzej wierszu Sfowo inspirowanym kazaniem ks. Jankowskiego.

Wszystkie oméwione utwory jawig si¢ jako wyraz pewnej troski Kaczmarskiego
o Koscidt i wskazuja na religijng wrazliwos$¢ autora. Oczywiscie nie jest tajemni-
cg, ze zycie Jacka Kaczmarskiego odbiegalo niejednokrotnie od chrzescijafiskiego
wzorca, co szeroko zawarl w jego biografii Krzysztof Gajda. Troska o jakiej mowa
w niniejszym artykule dotyczy oméwienia utworéw Kaczmarskiego, ktére podej-
mujg ten temat i zdaja si¢ by¢ waznym oraz aktualnym glosem w dyskusji na temat
pozycji Kosciola, a takze przyswiecajacej mu misji. Poeta w swojej twérczos$ci zwra-
ca uwage na niezwykle wazna kwesti¢ absolutnego szacunku do drugiego czlowie-
ka, niezaleznie od wyznawanych przez niego pogladéw, czy narodowosci, w imig
Chrystusowej milosci blizniego. Nie bez znaczenia jest takze kontekst transformacji
w latach go., ktéra objela tez Koscidl, niestety nie tylko w pozytywnym znaczeniu.
Kwestie wybrzmiewajace w oméwionych utworach (stanowigcych oczywiscie jedy-
nie pewien zalgzek szerszego tematu zawartego w dziele Kaczmarskiego) s3 nie-
zwykle aktualne takze i dzis. Podj¢te w nich problemy nie zniknety, powracanie do
Slowa wcigz powinno by¢ gtéwnym celem dla chrzescijan, a wymieniony juz ,Na-
kaz szacunku, a nie gest odrazy” winien znajdowa¢ si¢ w centrum dziatan zaréwno
duchownych, jak i wiernych, co doskonale ujal przywotany Kotakowski:

Jestem po stronie tych, ktérzy nie chcg Kosciota rzadzacego i wobec tego nie-
uchronnie podatnego na korupcje. Ktérzy nie cheg Kosciola, co chee zastraszad,
grozi¢ i przymuszaé. Ale ktérzy chea Kosciota, ktéry uczy ludzi, jak pojednad sig
z Bogiem, jak odnosi¢ si¢ do bliznich, jak pogodzi¢ si¢ z nieuchronnymi porazkami

zyciowymi, nieszczg$ciami i przeciwnosciami zycia, ktérych kazdy jest ofiarg#.

41 Z. Herbert, Homilia [w:] idem, Wiersze zebrane, red. R. Krynicki, Krakéw 2008, ss. 6oo—601.
42 L. Kotakowski, Koscid? w krainie wolnosci, ,Tygodnik Powszechny” 1993, nr 11 [cyt. za:] . Gowin,
op. cit., ss. 227-228.
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Streszczenie

Autorka rekonstruuje w szkicu tlo historyczno-spoleczne przemian, jakie nastaly
w Polsce w latach dziewigddziesiatych i zwraca uwage na wynikajace z nich prze-
obrazenia w Ko$ciele katolickim, a takze odpowiedzi na te zmiany w twérczosci Jacka
Kaczmarskiego. Przestanie plynace z utworéw piesniarza proponuje jako odczytanie
w kategoriach troski za wspélne dziedzictwo. W rozwazaniach zostaje przywolana
réwniez historia reformaciji, a jako uzyteczne dla wywodu przytoczone sg rozpoznania

na temat chrzedcijaistwa m. in, autoréw:. Leszka Kolakowskiego czy Jacka Kuronia.

Summary

To Return to the Word. Concern for the Church in the Works of Jacek Kaczmarski

The artticle reconstructs the historical and social background of the changes that
took place in Poland in the 1990s and draws attention to the resulting transforma-
tions in the Catholic Church, as well as the responses to these changes in the works
of Jacek Kaczmarski. The message from the songs is explained in the text as a con-
cern for the common heritage. The history of the Reformation is also reconstructed,
and the recognitions of Christianity by authors such as Leszek Kotakowski and
Jacek Kuroni, among others, are cited as useful to the argument.
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